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DIE WERTUNG VON MYSTIK UND MAGIE
IN DER NEUPLATONISCHEN PHILOSOPHIE*

Mystik oder gar Magie in einem Zug mit einer bedeutenden
philosophischen Schule zu nennen, bedeutet dies nicht Unver-
einbares miteinander verbinden? Sind dies nicht Ziige, die zum
Bild eines wahren Philosophen nicht passen? Hat doch gerade
Platon die Magie schatf verurteilt'). Aber die Neuplatoniker
haben unbestreitbar auf Mystik und Magie Wert gelegt. Ver-
filschte also nicht die Schule, die Platons Erbe zu wahren be-
hauptete, gerade dieses Erbe, wenn sie solchen Bestrebungen
Zutritt gestattete? Auf diese Frage wird man zweifellos mit , Ja
antworten miissen. Solche Uberlegungen haben oft zu einer
Geringschitzung der Neuplatoniker gefiihrt. Thr bester Kopf,
Plotin, war ein Mystiker; seine Nachfolger verfielen mehr und
mehr der Magie. Wie sollten wir da nicht ungliubig, verwundert
oder gar abschitzig auf die Schriften der Neuplatoniker blicken,
wenn wir in ihnen lesen von Ekstase und Zaubetritus?

Erst die Forschung der letzten Jahrzehnte hat sich bemiiht,
Licht in das Denken und Fiihlen jener Zeit des ausgehenden
Altertums zu bringen, in der ein starkes religioses Fithlen und
Etleben so seht durchbrach, daB3 es selbst in die Philosophie ein-
drang. Damit sind auch Plotin und seine Nachfahren mehr in
den Blickpunkt geriickt. Hier hat man am meisten Interesse der
Frage entgegengebracht, wie im Neuplatonismus die philo-
sophische Tradition zu einem neuen Gebiude zusammengefiigt

*) Der Aufsatz ist die etwas erginzte Fassung der Einfithrungsvor-
lesung als Privatdozent an det Universitit Kéln vom 29.11.1963.

1) Vgl. Legg. 909 B 2: oot ... xatapgovoivres §é Tdv dvdodmwy puya-
yaydar uéy mollog T Ldvrawy, Tovs 08 TedvedTag pdoxovres Yuyaywyen xal
Feodg vmoyvoduevor meldew, dg Fvoiaws Te xal evyaic xai énwdais yonredovres,
idudrag e xai Slag oixlag xai mdleis yonudrwy ydow émiyelpdow xat’ dxgag
8Earpeiv, Tovtwy 8¢ 8 dv dpraw elvar 06&y, TiudTw TO dixaocTrigloy adTd xata
vopov Sedéodar uév év Td T@v uecoyéwv deauwrnolw, mpooiévar 08 abrols undéva
&levdegov undémore ... dnodavdvra 6 Ew Tdv Splwv éxfdAlew drapoy. Vgl.
auch Legg. 932 E; Rep. 364 Bff. :
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wotden ist2). Plotin ist als Philosoph oder wie jiingst von
H.Détrie als Theologe gewiirdigt worden3). Auf der anderen
Seite hat man die liturgischen Handlungen der Neuplatoniker
mit dem magischen Zeremoniell verglichen, wie es uns aus den
Zauberpapyri bekannt ist%). Die Frage aber, inwieweit die Neu-
platoniker selbst Mystik oder Magie aus ihrer philosophischen
Ubetlegung heraus gerechtfertigt haben, ist meist nur gestreift
worden; sie soll uns heute beschiftigen?). Dabei soll einleitend
ein kurzes Licht fallen auf die geistige Situation der Zeit, in die
Plotin mit seiner Philosophie eintrat; sodann wird der geschicht-
lichen Entwicklung der platonischen Schule folgend, der Bedeu-
tung nachgegangen, die Mystik und Magie in den verschiedenen
Epochen dieser Schule gehabt haben. Wit werden dabei nicht
durchweg beide Erscheinungen gleichrangig nebeneinander an-
treffen; es verlagert sich vielmehr der Akzent von der Mystik zur
Magie. Es witd sich zeigen, daB3 der mystische Aufstieg des Prok-
los einen ganz anderen Weg einschligt als den Plotins. Und
schlieBlich stellt sich die Frage nach den Griinden dieser Ent-
wicklung, die sich uns als ein Depravationsprozel3 zeigt.

Die klassische griechische Philosophie versuchte mit Hilfe
der Spekulation die Ritsel des Kosmos und des Menschen zu
16sen. Aber in den etsten nachchristlichen Jahrhunderten brach
ein Spalt auf zwischen dem, was das Denken als Losung dieser
immer brennenderen Fragen bot, und dem, was das religitse
Gefiihl forderte. Das Denken dieser Zeit war religios ausgerich-
tet, es konkretisierte sich in der Frage nach Gott. Er entzog sich
der Kenntnis des Menschen.

2) Wegweisend sind die Arbeiten von W. Theiler: Die Vorbereitung
des Neuplatonismus, Berlin 1930 (= Problemata Heft 1; — im folgenden
zitiert: Vorbereitung); Plotin und die antike Philosophie, Museum Helve-
ticum 1, 1944, S. 209—225. Vgl. ferner E.R.Dodds, Tradition and personal
achievement in the philosophy of Plotinus, JRS 50, 1960, S.1-7; Fondation
Hatdt pour I’étude de ’antiquité classique, Entretiens Tome V: Les sources
de Plotin, Genéve 1960 (zitiert: Entretiens V).

3) H.Dérrie, Pophyrios als Mittler zwischen Plotin und Augustin
(= Miscellanea mediaevalia Bd. 1 S. 26ff); Plotin, Philosoph und Theologe,
Die Welt als Geschichte 1963, S. 1ff.

4) Vgl. S. Eitrem, La Théurgie chez les Néo-platoniciens et dans les
papyrus magiques, Symbol. Osl. 22, 1942, S. 47-79.

5) Grundlegend zur Theurgie bei den Neuplatonikern: E.R.Dodds,
Theurgy and its Relationship to Neoplatonism, JRS 37, 1947, S. 55-69;
ders., Proclus, The Elements of Theology, 2. Aufl. Oxford 1963, p. X VIII
bis XX VI und im Kommentar passim; interessant fiir die nachproklische
Zeit auch eine Notiz von K.Praechter, Zur theoretischen Begriindung der
Theurgie im Neuplatonismus, ARW 25, 1927, S. 209-213.
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Antwort auf diese Frage suchten die damals aufblithenden
Mysterienkulte dem Glinbigen zu geben. Eine Richtung mit
ethisch-praktischer Zielsetzung versuchte auf andere Weise die
Aporie zu 16sen; sie berief sich auf Pythagoras und Orpheus als
ihre Propheten. So grof3 war das Bediirfnis, Wissen auf Offen-
barung zuriickzufiithren, daB es selbst von ernsthaften Philo-
sophen wie Ammonios Sakkas, dem Lehrer Plotins, hief, sie
hitten ihr Wissen von Gott®); und wir ermessen den Unter-
schied dieser Zeit zu der Platons, wenn wir uns an Sokrates er-
innern, der es nach dem Zeugnis Xenophons (Mem. I 1, 9) ab-
lehnte, etwas durch Offenbarung zu erfahren, was man durch
exaktes Berechnen oder Denken wissen konne.

SchlieBlich entstanden damals religiGs getrinkte Lehren, die
aus der Philosophie vergangener Jahrhunderte schopften: die
hermetischen Schriften und die chaldiischen Orakel. Die Her-
metica und die Orakel waren Offenbarungen?). Sie richteten
sich an den Glidubigen, nicht an den Mitphilosophierenden. Vor
allem die Orakel gaben einen ganzen Katalog von Heilslehren®);
sie verhieBen dem Gliubigen das Heil nicht auf jenem schmer-
zenden Weg des Aufstiegs aus der Hohle des Nichtwissens, den
einst Platon gewiesen hatte, — ihn hitte ja die Menge nicht mit-
gehen konnen! Der Weg dieser Offenbarungen war einfacher,
mechanischer mdchte man fast sagen. Der Seele des Mysten wird
die Riickkehr zu ihrem gottlichen Ursprung verheillen, wenn
sie sich dem Element naht, das in enger Verwandtschaft mit dem
Gottlichen steht, dem Feuer®). So kann der Eingeweihte der
Herrschaft des Schicksals entgehen und selbst zu einem hoheren
Wesen werden0); ja selbst der Korper sollte nach jenen Ver-
heiBungen in die Regionen des Lichtes eingehen!?). Als Hilfe
standen auf diesem Wege seit vergangenen Jahrhunderten aus
dem religisen Leben Zauberwort und Zauberzeichen zur Ver-
figung'?). Es ist bezeichnend, dafl der vermutliche Redaktor

6) Vgl. Hierokles, mepi mpovoiag (bei Photios, bibl. 250 = II 461 a 31
Bekker): ... &wg *Appwviov tot *Alekavdpéws ot Heodiddxrov. odroc yap
mpdrog évdovaidoag mwpds o Tijc prhocopiag dAndwdy ... doTaciacToy Ty @ido-
coplay magadédwxe Toic avtod yvweiuolg.

7) Vgl. etwa Corp. Herm. XIII 8 (N.-F. II 203f).

8) Synesius, de insomniis 135 A (Kroll, Or. Chald. p. 59).

9) Kroll, Ot. Chald. s1f.

10) Kroll, Or. Chald. 54; 59; vgl. dazu Lewy, Chaldaean Oracles and
Theurgy (im folgenden abgekiirzt: Lewy), S. 212, 143.

11) Kroll, Or. Chald. 61.

12) Kroll, Or. Chald. 50; 40; Lewy, S. 19off; 238: ,, The magical art
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der chaldiischen Orakel als ,Theurge‘ bezeichnet wurde3).
Nicht mehr das Denken und Kiinden iiber Gott, sondern die
auf Gott gerichtete rituelle Handlung stand im Vordergtrund:
aus dem Theologen war der Theurge geworden.

Diese Literatur, die dem Menschen das Heil abseits der
strengen philosophischen Bemiithung wies, hat nun in eigen-
artiger Weise bis zum Ende und Verfall allen griechischen Philo-
sophierens ihre Anziehungskraft nie vetloren. Wir entdecken
ihre Spuren bei Porphyrios; Jamblich und Proklos haben sie mit
offenen Armen aufgenommen, und noch im 11. Jahrhundert hat
Psellos sie studiert!?).

In solcher Luft lebte Plotin; und auch er hat sich dem reli-
giosen Bediirfnis seiner Zeit nicht entziehen kénnen. Angesichts
des oft so summarischen Urtteils iiber die Neuplatoniker als
Mystiker und Theurgen, werden wir aber nun genau hinsehen
miissen, inwieweit und in welcher Form hier ein iiberrationales
Element, das wir so bei Platon nicht finden5), in seine Philo-
sophie eingeschmolzen worden ist. Wit werden sehen, da} auf
diese Weise nicht immer nur minderwertiges Metall entstan-
den ist.

Porphyrios berichtet, Plotin sei es in der Zeit ihrer gemein-
samen Bekanntschaft viermal gelungen, sich zum Hochsten,
jenseitigen Gott zu etheben; dieser besitze keine Gestalt und

of the Chaldaean theurgists did not differ in essentials from that of their
competitors (,the goets®)*.

13) Suda s.v. *Jovhavdg; vgl. Proklos, in remp. II 123, 12. Zum Na-
men $eovpyds und seiner Geschichte vgl. Lewy S. 461-466; A. A.Barb, The
survival of magic atts (in: Paganism and Christianity in the fourth century,
Oxford 1963, S. 101ff). Die Deutung von Hopfner (RE s.v. Theurgie) als
,Gotterzwang* stimmt nicht mit der Auffassung der Neuplatoniker iiber-
ein, etwa Jamblich, de myst. I 9 (p. 33, 9 Parthey); II 11 (p. 96, 13. 17).

14) Vgl. die Zusammenstellung bei Lewy S. 473—479: Psellus and the
Chaldaeans. Hervorzuheben ist der im Catalogue des Manuscrits alchimi-
ques Grecs (abgekiitzt CMAG) VI p. 148-151 von Bidez vertffentlichte
Text von Ilgéxlov megi vijg xa® “ EAAnpag iepatixdic Téyyngs, nach Bidez’ Ver-
mutung (CMAG VI 141ff. und Mélanges Cumont p. 86) ein Excerpt des
Psellos aus Proklos.

15) Wie Dodds, Plato and the irrational (JHS 65, 1945, S. 16ff), ge-
zeigt hat, bestreitet auch Platon nicht, dafB3'sich fiir den Menschen gewisse
Erkenntnisse auf einer anderen (,religiosen‘) Ebene als der rationalen kri-
stallisieren konnen. MaBgebend aber ist die philosophische Etkenntnis.
Legg. 968 E lehnt er Geheimlehren ab. Dagegen heif3t es Tim. 28 C 3: 7dv
uéy oty mouTiw xai matépa Todde To¥ mavTdg evgely Te dpyov wal evpdvra &g
ndyrag ddvvarov Aéyew. In einer solchen Stelle fanden die Neuplatoniker
einen Praecedenzfall ihrer dpgnza.



Mystik und Magie in der neuplatonischen Philosophie 75

keine Form und throne oberhalb des Geistes und der ganzen
geistigen Welt18). Daf3 mit einer solchen Bemerkung der Schiiler
dem Meister nicht nur etwas andichtete, bestitigt Plotin selbst.
In der Schrift iiber den Abstieg der Seele in die Leibeswelt nimmt
er die Erfahrung der Ekstase zum Ausgangspunkt seiner Ubet-
legungen tber den Abstieg der Seele in den Korper. Er be-
schreibt die Ekstase als ein Erwachen der Seele aus der Leiblich-
keit, die Seele 1iBt alles andere hinter sich und tritt ein in sich
selbst; sie sieht eine gewaltige Schonheit und hat das Bewuf3t-
sein, zu einem Bereich zu gehoren, der hoher ist als alles Geistige;
sie weil, daf} sie mit dem Gottlichen selbst geeint ist17).

Zweietlei fillt an der Beschreibung der Ekstase bei Plo-
tin auf:

1. Die Seele tritt ein in ihr eigenes Selbst (insofern fihrt der Aus-
druck Ekstase zunichst irre); {

2. Jedes vonrdy liegt fiir den in der Ekstase Befangenen unterhalb
seiner Stufe.

Um hier Klarheit zu gewinnen, werden wir einen Blick auf Plo-

tins Philosophie werfen missen. Ich behandle nur die Punkte,

die zum Verstindnis unserer Erscheinung notig sind.

Im Stufengebiude der plotinischen Philosophie steht an der
Spitze alles Seienden der Nous!8); von ihm geht alles Seiende
aus und ist in gemessenem Abstand ihm verwandt als sein Ab-
bild. So auch die Seele, die sich auf einer Stufe unterhalb des
Nous befindet??). Sie gehort zum xdouos vonrd; und hat daher
Teil am Wesen des Nous?). Uber der ganzen Hierarchie des

16) Vita Plotini 23, 14ff.

17) IV 8 [6] 1, 1: moAAdsug éyerpduevos eic pavrdv éx Tol oduatoc xal
ywduevog T@v péy dlAwy Ew duavrod 8¢ clow, Savuaotov fHAixov Spdv xdAlog
xal Tic xpelrTovos poipag motevoag Téte pdiota elvar, Loy Te dolotmw évegyrj-
oag xal Td Vel el TatTov yeyevnuévos xal v avtd idpvideis &ic évépyeiay EAddw
&xelvmy vnéo ndv e dAMo voqrdv duavtov idpdoag, pera TadTny T & Td Vel
atdaw eig doyioudy éx vod xarafag dropd xtA. Vgl. auch 111 6 [26] 6, Gg; III 8
[30] 4, 24; 11 5 [25] 5, 26; dazu Dotrie, Porphyrios’ Symmikta Zetemata
(im folgenden abgekiirzt: Zetemata), Zetemata 20, S. 199, 1; vgl. auch Plot.
16 [x] 8, 261

18) Vgl. z.B. I 7 [54] 2; IV 3 [27] 5; IV 1 [21] 1, 1: év T) xbopuw Td
vonrd 17 dAndwi odala: vois To dpioTov adrod...

19) V 1 [10] 7.

20) Z.B.: IV 8 [6] 3,7; VI 9 [9] 5; III 4 [15] 3, 23: xai éouév éxaovoc
xdopog vonrds. Die Formel ,der Mensch als kleiner Kosmos® hat sich durch
den ganzen Neuplatonismus gehalten: Porphyrios bei Stob. ecl. III 580, 14
(gegen ihn polemisiert wohl Arnobius, adv. gentes II 25 (p. 95, 15 Marchesi),
wenn et den Menschen als ,mundus minor‘ angreift); Salustios IV 10 (p. 8
Rochefort); Proklos, in Tim. I 5, 11.



76 Clemens Zintzen

Seienden aber steht das, was schlechthin die Summe alles Sinn-
vollen ist, das Hochste und Erhabenste, das iiberhaupt gedacht
werden kann; in dem sich alle Vielheit wie in einem Punkte kon-
vergierend zusammenschlieBt: das Eine, das mp@rov?t). Alles mit
jenem Einen Verbundene hat Plotin ,gottlich® genannt?2), Da
nun alle Emanationen das Wesen ihres Utrsprunges nicht ver-
lieren 23), steht alles in verwandter Kette miteinander verbunden.
So trigt auch die menschliche Seele den Nous in sich, und sie
wird ihrem Wesen nur dann gerecht, wenn sie in dialektischem
Verfahren versucht, den xdouog vonrds, in dem sie ja steht, zu
durchdenken.

So lehrt denn Plotin: Die Philosophie ist das Wertvollste in
uns; aber der wertvollste Teil dieser Philosophie ist die Dialek-
tik4); denn sie hat das Seiende sozusagen zum Stoff; sie hat die
Fihigkeit, von jedem auszusagen, was es ist?3).

Insofern als der Nous die Spitze aller erkennbaren Dinge ist
und eine Emanation des gottlichen Einen darstellt, fithrt die Be-
schiftigung des Menschen mit diesem Nous in der Wissenschaft
den Menschen seinem Ursprung und Ziel niher; der Mensch
gleicht sich dem Nous an; er vollzieht eine uoiwoic 26). Nur das

21) VI 9 [9] 2, bes. 29: §Awg 8¢ ©6 uév &v 16 mpdrov. Vgl. auch V 1 [10]
7, 9: T6 & ddvapus mdvraw. V 1 [10] 7, 28 wird das & die modTn doyr) genannt.

22) VI 9 [9] 8, 8: dedc yag 10 éxelve (sc.Td évi) ovwmuuévor. IV 8 [6]
5, 25: (poyif) odoa delov ... xal Hedc 0doa ¢ Toregos. V 1 [10] 5, 1: oA 0dv
ottog 6 Dedg éni Tij puydj. Vgl. auch V 5 [32] 3.

Wenn Plotin einzelne Hypostasen gottlich nannte, konnte et sich z.T.
auf Platon berufen, vgl. Phileb. 22 C 7: @¢ios voic; Phaed. 95 C 5: ioyvody
Tl doTw 1) puyn xal Seoerdés. Legg. 726 A 3: pera deovs yoyn deidrarov. Tim.
92 C 6: 6 xdouog ... eixdw tod vonrod, Yeoc aiodnrd.

Porphyrios iibte offenbar Kritik daran, dafl Plotin (V 1 [10] 4,4) die
Gestirne als Gétter bezeichnet hatte, vgl. Epist. ad Aneb. § 6 p. XXXT 14ff
Parthey (= p. 6, 11 Sodano); Proklos erkannte sie wieder an (inst. theol.
§ 139). Vgl. dazu Dodds, Proclus, The Elements of Theology zu §§ 128;
129.

23) Vgl. V 1 [10] 7. 24) I 3 [20] 5, 8fF. 25) I 3 [20] 4, 2ff.

26) Vgl. 1 2 [19] 3, 14: ... (7] yoy1j) ein v dyadn xal aoernp Exovoa, i
ijre auvdokdlor, dAAG pdvn évegyoi (Smep €oTi vosy Te xal poovew) ... Taw O
Towattyy Siddeaw Tijc yuyijc xa® My voei te xal darnads oVrws foTiv, & Tic
Suolwaw Aéyor meds Dedv, ovx dv dudgror. Vgl. dazu H. Merki, ‘Ouolwois Ye®,
Freiburg (Schweiz) 1952, bes.'S. 17-35. Bei Albinos, did. 28 p. 181, 36 ist
die Angleichung nur an den &movpdvios dedc moglich: ... un td pa dia
Umegovgavie, 6 ovx doetnw Exet, duelvwy §éoti TadTng.

Dazu H.Dérrie, Vom Transzendenten im Mittelplatonismus, Fonda-
tion Hardt, Entretiens V S. 215 f. Kennzeichnend fiir den Unterschied der
Mystik Plotins von der des Proklos ist die verschiedene Auffassung von der
rechten duddeois Tijg puyijs (s. u. S. 98, 96).
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hochste Eine, das ja noch iiber dem Nous steht, versagt sich sei-
nem Wesen nach der zergliedernden Begrifflichkeit der Dialektik.
Mit Hilfe dieser Wissenschaft, so lesen wir mehrfach bei Plotin,
konnen wir das Eine nicht erfassen. Es bleibt der Dialektik nur
iibrig, das Eine in lauter Negationen einzugrenzen und so zu
,»definieren®: Wir sagen aus, was es nicht ist, was es ist, sagen
wir nicht aus??).

Hier wird am System Plotins die Grenze allen Philosophie-
rens sichtbar: Alle Wissenschaft, voran die Dialektik des Philo-
sophen, bewegt sich im Bereich des noetischen Kosmos, hier
gelangt sie zu Erkenntnissen; denn dieser Kosmos ist selbst Viel-
heit und aus dem iiber ihm stehenden Einen hervorgegangen.
Solche Erkenntnis ist eine Vorstufe zur Erfassung des Hochsten,
und zwar in dem MaBe, in dem der Kosmos noetos selbst seinem
Range nach dem Hochsten Einen folgt. Um das Hochste zu er-
fassen, ist eine andere Methode als die Dialektik notwendig. So
lehrt Plotin, es gebe eine hohere Erkenntnisweise als die wissen-
schaftliche?8). Sie beruht auf dem alten, auf Empedokles zuriick-
gehenden Satz, etwas konne nur erkannt werden durch etwas
von der gleichen Art?). Diese dem Einen als einem dppnrov,
also etwas, das begrifflich nicht zu fassen und also nicht mitzu-

27) V 3 [49] 14, 6: xai Aéyouey, 6 un Eotw* & 8¢ éotw, 0d Aéyouev.

28) Zeller, Die Philosophie der Griechen III 25 S. 527 sprach von einer
objektiven und einer subjektiven Grundlage der plotinischen Philosophie;
Bréhier, La philosophie de Plotin S. 23 unterschied: ,,le probléme religieux,
celui de la destinée de ’Ame, le moyen de la restaurer dans son état primitif;
et le probléme philosophique, celui de la structure et de ’explication ratio-
nelle de la réalité. H.R.Schwyzer, Die zwiefache Sicht in der Philosophie
Plotins, Mus. Helv. 1, 1944, S. 89ff nimmt die Ausdriicke ,gegenstindlich®
und ,aktual‘ auf, mit denen P.O.Kristeller (Der Begriff der Seele in der
Ethik des Plotin, Tiibingen 1929, S. 5 f.) ,zwei Seiten der plotinischen Philo-
sophie‘ schied. Man datf bei solcher Scheidung jedoch nicht vergessen, daf3
beide Erkenntnisweisen aufeinander hingeordnet sind: Wissenschaft ist fiir
Plotin Vorstufe der Mystik.

29) Es ist dies erkenntnistheoretisch ein Axiom fiir die Neuplatoniker:
Porphyrios, sent. 25, p. 11, § Mommert: 7@ yag duolw T6 Guotoy ywdoxeras,
&1L ndoa Yvdoig ToD YvwoTod duolwaig.

Zu der von Mommert zitierten Stelle (Jamblich, de comm. math.
scientia c. 8) gehort noch Plotin I 8 [51] 1, 8; Prokl. in Tim. II 298, 27; IIT
160, 18. Vgl. auch Platon, Legg. 716 C 2. Wie das Prinzip der duodrng
Grundbedingung fiir die Erkenntnis ist, so auch fiir die Theurgie; Prokl.
qepl tijg xad * EAAmag icgarueic téyyms CMAG VI p. 148, 21: @ 01 xatidovres
oi dAar oopol, Ta uév dAdowg, Td 0¢ dArowg mpoadyovtes Ty odpaviwy, émfyovto
Belag dvvdpueis eic Tov Svmrov Tmov xal O1d 17 dpoidTnTos épetAxioavto” ixav)
pdg 1} dpotdTng cwwdnrew Ta dvra GAljlows. Ahnlich schon Jambl., de myst.
III 14 (p. 133, off.).
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teilen ist, angemessene Weise der Erfahrung ist die ekstatische
Schau. Sie tibersteigt alle logischen Fihigkeiten des Menschen.
Horen wir Plotins elgene Worte (V Ig [9] 9% 56) Gpdv 01) EoTu
&vratPa xaxetvoy (sc. Tov Dedv) xal Eavrov dg Spav t‘)s,utg Eavrov
uev nyratouévoy, pwtos mAven vonrod, udrdov 8¢ pds adrd, xadagdy,
GBapt], xoTpov, Geov yevduevov, uddov 8¢ dvra, dvapdévra uév tote,
&t 8¢ md Ay faptvorto, domep puapawduevoy *°).

Wit spiiren, wie schwer es Plotin wird, den nicht mitteil-
baren Vorgang mystischer Vereinigung mit dem Géttlichen in
Worte zu fassen. Wie das Eine alles Sein transzendiert, so trans-
zendiert auch die Weise, wie das Eine etfahren wird, alle Mog-
lichkeiten menschlicher Erkenntnis. Der Gegenstand und die
Azt ihn zu begreifen entsprechen einander: Beide sind dem nur
menschlichen Bereich enthoben?3?).

Nun schreibt aber das Axiom der Erkenntnis von Gleichem
durch Gleiches auch den Weg vor, den man einschlagen muB3, um
zur unio mystica zu gelangen. Plotin argumentiert so: Die Seele
des Menschen ist — wenn auch in Abstufung — verwandt mit dem
hochsten Wesen. Will sie sich dem Gottlichen nihern, so ist fiir
sie der gerade Weg dorthin, daB sie sich auf ihre eigene Gottlich-
keit besinnt32). Das geschieht, indem die storenden Bindungen

30) Plotins Lichtvergleich dhnelt dem des 13. Traktates der herme-
tischen Schriften; Corp. Herm. XIII 18 (N.-F.1I 208, 14) spricht derWiedcr-
geborcne Prédoig ayla, pwticdels dnd 60D, 8id. 00T T6 vonTdy Pds TuvdY yaipw
év yapd@ voi. Vgl. dazu F.N.Klein, Die Lichtterminologie bei Philon von
Alex. u. in den hermet. Schriften, Leiden 1962, S. 114.

31) Wie stark Plotins Ausfuhrungen im Mittelplatonismus vorbereitet
waren, zeigt Albinos, did. 10, p. 164, 24 (Hermann) ; zum Vergleich zitiere ich
die Stelle: érel 0¢ 6 modTog vois xdAAoTog, dei xal xdAloTov adrd vonrdy
vnoxeiodar, 090év 0é avrod xdAhov. Eavrdv dv ody xal Td éavrod vorjuara dei
vooln, xai atfrn 1 dvégyeia adrot idéa vndoyet. xal pipy 6 mpdrog Vedg aididg
éotw, dppnrog, avtotes . .. dertelns . .. mavtedns . .. Ferdrng, odoidTng, dhfdea,
ovupeTpia, dyadov. Adyw 0¢ ody d¢ dpilwv tatta, AL’ d¢ xara mdvra vog voov-
uévov ... marnp 6¢ ot Td aitiog elvar mdvrwy xal xooue Tov 0Bodvioy vody xal
T Yoy ToU %0oUOV TEOG £aUTOV xal mEOS TAG EaUToD VONOES” XaTA YAQ TIW
Eavrod foblnow unénlnxe mdvra favrod, T Yoy Tod xdouov neyelpag xai
gic £auroy émoTeéyas, ToT vol avris aitiog Vmagywy. 6¢ xooundels Vmod ToT
7aTEos draxoouel olumacay giow v T@de Td xdouw. dppnrog & EoTi xal T VH
uove Anmeds, ... énel odre yévog éotiv ofire eldog odte Suapopd, GAX 000E ouufé-
Prpeé Te adTd, olte xaxdy.

32) IV 7 [2] 10, 30: oxdmer 61) dpeddw (sc. T0 mpooTedév), udrlov d¢ 6
dpelaw avtdv idérw xal motedoer addvatos elvar, Sray éavrov dedonrar &v TH
vouTd xai & Td xadapd yeyevnuévoy ... @c moAldxic adrd ddéar ToiTo )
xaldg elpfjodar. ,,yalper’, Eyd O vuiv dedg duPpotos mog 1o Peiov dvafac xai
<eig> THw mPog avTo SuodTnTa drevicag.



Mystik und Magie in der neuplatonischen Philosophie 79

an die Leiblichkeit zerschnitten werden?33). Daher lesen wit denn
bei Plotin am Schluf3 seiner Schrift {iber die erkennenden Wesen-
heiten (V 3 [49] 17, 38) die lapidare Aufforderung, alle anderen
Dinge, die nicht zur Schau gehoren, beiseite zu schieben: dpele
mudvra; an anderer Stelle heil3t es (111 8 [30] 6, 40) ,,alles ist innen®
— nudrta elow; oder wir horen den Aufruf, nach innen zu folgen
(I 6 [1] 8, 4): ovwenéodw &ic 10 elow3?). Der Weg zum Hochsten
fithrt also iiber die Versenkung der Seele in ihr eigenes Wesen.

Nun ist zwar die Seele dem Héchsten verwandt, es entsteht
aber die Schwierigkeit, daf3 diese Verwandtschaft der Seele nicht
immer sofort zu erkennen ist, daf3 sie entstellt ist. Da aber dem

33) Z.B. IV 7 [2] 10, 8: Adfwpuev 8¢ puyiy un vip &v oduare émdvulag
dAdyouvg xal dvpods mpooiafotoay . ..dAad ... xa Goov oldv Te ur) xowwyvoioay
T odpate. Porphyrios, der in seiner Philosophie ausgeprigter als Plotin
nach einem Heilsweg fiir den Menschen suchte, ist nicht miide geworden,
die Notwendigkeit der Loslosung von allem Kérperlichen zu predigen;
vgl. seine Schrift de abstinentia und das ausdriickliche Zeugnis Augustins,
civ. dei X 29 (= Porphyrios, de regressu animae fr. 10, p. 38*2 Bidez):
...Porphyrium in his ipsis libtis ... quos de regressu animae scripsit, tam
crebro praecipere omne corpus esse fugiendum, ut anima possit beata per-
manere cum Deo.

34) Neuplatonisch ist auch bei Augustinus, de vera religione 39 (72)
202 die Formulierung: ,,noli foras ire, in te ipsum redi; in interiore homine
habitat veritas*. Vgl. auch Macrobius, comm. in somnium Scipionis I 9, 3:
,»,homini autem ... una est agnitio sui, si originis natalisque principii exordia
prima respexerit, nec se quaesiverit extra®. (Dazu Theiler, Porphyrios und
Augustin, Halle 1933, S. 26).

Plotins Lehre mutet hier an wie das Gegenstiick zu Philon. Philon
geht von der Voraussetzung aus, dafl der Mensch wesensmiBig von Gott
geschieden ist (vgl. leg. all. III 29); entsprechend fiihrt der Weg, den er zur
Vereinigung mit Gott einschligt, genau in die entgegengesetzte Richtung
als der Plotins und der Neuplatoniker: quis ret. div. her. 69: nddog odv &
w5 eloépyeral oe, yuyr, T@v Selwy dyaddy xdngovouiioa ... cavriy dnddoad
xai Eeotndi oavtiis. 74: ... vnékedde xal peravdoTnth ceavtijs.

Vgl. auch 2631f; de somn. I 6o; leg. all. III 48: ofrws 6 uéy paiiog
doeTiy ye pedywy xai Yedv droxpvnrduevos én’ dodevii fonddy xavapedyet Tov
idov vow, 6 08 omovdaiog Bumatw Eavrdév dmodiSodoxwy GvacToéper mEdg TAw
07 évdg Enilyvwow, xalov dpduov xai mdvrwy dgiotov dydwioua ToTo ViK@Y,

Auch die Neuplatoniker haben (im Anschluf} an Platons Theaetet 176
B 1) gelegentlich die duoiwais als eine Flucht aufgefaflt. Sie meinten dabei
aber eine Flucht vor dem Somatischen, nicht vor dem Noetischen im Men-
schen; Plotin I 2 [19] 1, 3: pevxtéor dvreddev. Tis 0By 1§ puyi}; Fed ... Suoiw-
dipae. VI 9 [9] 11, 49: xal ofros Fedw xal avdodmawy, Jeiwy xal eddayudvaw
Piog dmadlayn T@v dAAwy T@v Tide, Blog dvidovos Tdv Tijide, puyn) pdvov medg
uovov. 16 [1] 8,16: , ,pedywuey o7 @idny & marpida dindéoregov &v wic
nagaxeledorro xtA. (Im Folgenden eine sehr eindrucksvolle Darstellung der
Riickkehr zum Vater, die eine Einkehr bei sich selbst ist.) Vgl. auch Albinos,
did. 18 p. 181; Mactobius, comm. in somn. Scip. I 8,8 p. 38,22 Willis.
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Menschen die Anniherung an das Eine nur méglich ist, wenn
er selbst einen groBtmdglichen Ahnlichkeitsgrad mit diesem
Héchsten in sich schon aufweist, erhebt sich zu allererst die For-
derung der Reinigung der Seele. Darauf zielt der bekannte Satz
in Plotins Schrift vom Schénen (I 6 [1] 9, 31): ,,Kein Auge
konnte je die Sonne sehen, wire es nicht sonnenhaft, so sieht
auch keine Seele das Schone, welche nicht schén geworden ist“

.. »,Bs werde also zuerst einer ganz gottihnlich und ganz schon,
wer Gott und das Schone schauen will.“ Eine solche Reinigung,
die die mystische Vereinigung mit dem Hochsten ermdglicht,
leisten die Tugenden. Dal3 die Tugenden als Vorstufe zur Ek-
stase postuliert werden, hat Plotin ganz klar ausgesprochen. Ziel
ethischer Bemiihungen ist es nicht, frei von Fehl zu sein, sondern
Gott zu sein: 1j omovdn odx Ew duagrias elvar, GAAe Feov elvar
(I 2 [19] 6, 3).

Plotin hat zwei Gruppen von Tugenden geschieden: Die
,politischen‘ Tugenden machen den rechten Mitmenschen aus;
die kathartischen Tugenden aber lassen das Bild der Gottihn-
lichkeit im Menschen rein erstrahlen. Zu ihnen gehort der Voll-
zug der dianoetischen Fihigkeiten des Menschen; er ruft die Ver-
ahnlichung mit Gott hervor3%). Da es Ziel des Menschen ist, auf
eine Verdhnlichung mit Gott hinzuarbeiten, sind die kathar-
tischen Tugenden die maBgebenden fiir den Menschen?). Sie
sind die Vorbedingung zur Vereinigung mit Gott. Wir sehen, da3
Plotins Mystik hier einen Unterbau erhilt, zu dem er die Steine
aus dem schon lange bekannten Tugendkanon gebrochen, sie
aber neu gruppiert hat. Es fillt auf, dal nun die hochste Tugend
nur die ist, die auf den Triger selbst bezogen ist. Nicht mehr das
Verhiltnis der Menschen miteinander gilt es entscheidend durch

35) I 2 [19] 3, 14fF s. 0. S. 76, 26.

36) Der Unterschied (ebenso wie der Zusammenhang) zwischen Plo-
tin und den spiteren Neuplatonikern witd deutlich, wenn man bemerkt, daf3
bei Marinos (vita Procli 26; 28) die theurgische Tugend die hochste ist. Die
kathartische Tugend des Plotin besteht darin, da3 der Mensch sich denkend
reinigt und Gott dhnlich macht; die spitere Theurgie ist auch Reinigung
(xddagatg), aber sie erfolgt mit Hilfe der Riten. Am Wendepunkt dieser Ent-
wicklung steht — wie oft festzustellen — auch hier Porphyrios: seine para-
digmatischen Tugenden (sent. 32, p. 21, 1ff) entsprechen den theurgischen
Tugenden des Marinos (vgl. Theiler, Gnomon 5, 1929, 311). Olympiodor,
in Phaed. p. 46, 15 Norvin bemerkt (offenbar nach Jamblichs nepi doerdw —
vgl. Damaskios [Olympiodor], in Phaed. p. 114, 21. 25 Norvin —-): xai
@ulocopliag uév Egyov vov Huds mowijoat, eovpylag 6¢ Evioar 1juds Tois vonrois,
G EveQyely magaderyuaTindc.
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solche Tugenden zu 16sen; alleine die Beziehung des Einzelnen
zur Gottheit ist zum Zentralthema geworden??).

Es bleibt die Frage, wie denn die mystische Schau des héch-
sten Einen schlieBlich zustande kommt. Wir sahen, daf3 die Philo-
sophie und in ihr die Katharsis der Seele Vorstufen eines solchen
Aufstieges zur héchsten Erkenntnis sind38). Doch stellt sich die-
ses hochste Erlebnis nicht mit der Naturnotwendigkeit ein wie
der Ursache die Wirkung folgt. Wir erinnern uns an die Darstel-
lung des Porphyrios (vita Plot. 23, 12ff.), det mit etwas wehmiiti-
gem Unterton feststellt, Plotin habe in det Zeit ihrer gemein-
samen Bekanntschaft viermal ein solches Erlebnis gehabt, ihm
dagegen, Porphyrios, sei es in seinen 68 Jahten nur einmal ge-
lungen, sich dem Hochsten zu nahen.

Einen Hinweis, wie der Mensch zur Ekstase kommen kann,
gibt Plotin in seiner Schrift iiber das Gute (VI 9 [9]); sie stellt
eine Anweisung zur Schau dar: ,,Da die Seele etwas anderes ist
als Gott, aber aus Gott stammt, verlangt sie mit Naturnotwen-
digkeit nach ihm (9, 27)“. Dieser Eros ist der Seele eingeboren
— abupurog (9, 265 vgl. auch IIT 5 [50] 4); er ist die treibende
Kraft, den Aufstieg zur Vereinigung zu beginnen. Dies deuten
nach Plotin die Sagen und Gemilde an, die Eros mit Psyche ver-
binden. Allerdings ist dieser Eros nicht allen Menschen in glei-
chem MaBe mitgegeben®®); I 6 [1] 4, 19 spricht Plotin von See-
len, die in héherem Mafe liebebewegt sind. Vor allem die Philo-
sophen besitzen solche yvyal dpwrindregor. Tht Eros entziindet
sich an der dianoetischen Betrachtung des noetischen Kosmos;
er wird zum Funken, der das Erlebnis mystischer Einigung aus-
l6sen kann. Immer wieder hat Plotin die hervorragende Stellung
des Philosophen betont; z.B. wenn et ihn I 3 [20] 3, 2 als ,be-
fliigelt® bezeichnet: 6 8¢ guAdoopos Ty gbow — &royog oBrog nai
olov ,,éntepwuévoc’ xai 0d deduevog yweloews domep oi dAlot ool
(sc. oi dpwrinol), xexwmuévog mEos 10 dvw, dmopdy 8¢ ToD dewxvivrog

37) Vgl. Harder, Anm. zu I 2 [19], Bd. I b S. 561.

38) Vgl. auch I 6 [1] 9, 1ff die Schilderung, wie die Seele sich — aus-
gehend vom Schénen in det Leibeswelt — stufenweise an den Glanz der
gottlichen Tugend gewohnt. Die Schilderung geht auf Platon, Symp. 210
Afl, zuriick; sie war offenbar ein festes Lehrstiick;; fiir den Mittelplatonismus
bezeugt sie Albinos, did. 10, p. 165, 24 Hermann. (Vgl. dazu Dérrie, Fonda-
tion Hardt, Entretiens V S. 213ff.)

39) Insofern zeigt Plotin zwei verschiedene Aufstiegswege fiir den
Erotiker und den Philosophen (I 3 [20] 1, 13ff). Det Erotiker muB erst ler-
nen, von korpetlicher Schonheit zu abstrahieren, der Philosoph bedarf der

Forderung seiner natiirlichen Anlagen, etwa durch Mathematik und Dia-
lektik.

6 Rhein. Mus. f. Philol. N. F. CVIIL
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detrar udvoy. Das Bild vom befliigelten Philosophen muBl man
neben das von der Entfiederung (nrepogpinoig) der Seele halten,
mit dem Plotin im Anschluf3 an Platons Phaidros (Phaedr. 246
C 2; 248 C 8) den Fall der Seele in die Leiblichkeit schildert (VI
9 [9] 9, 24; IV 8 [6] 1, 37): Der Philosoph hat den Fall der Seele
praktisch schon tberwunden, da er die Méglichkeit hat, zu sei-
nem Ursprung zuriickzukehren.

Wie platonisch mutet hier Plotins Lehre an, da sie gerade
dem Philosophen die mystische Schau eréffnet. Sehr prignant hat
Porphyrios diesen Gedanken ausgesprochen, wenn er (ad Matc.
16, p. 285, 14 Nauck) den Weisen als den einzigen Priester be-
zeichnet: udvog odv icpeds 6 copds (vgl. auch p. 282, 1: avdodne
¢ 009 Deog Deob dldwow dEovoiar.). Auf das religivse Bediirfnis
der Menge nimmt Plotin wenig Riicksicht; um so inter-
essanter wird daher nun die andere Frage, wie er zu der
Losung steht, die der volkstiimliche Glaube fiir die Riickkehr
der Seele zu ihrem Ursprung bereit hielt, zur Magie. Solcher Zau-
ber war in den Mysterienreligionen tiiblich; er verwischte die
Grenze zwischen Glaube und Aberglauben; und selbst eine ab-
gesunkene pseudophilosophische Literatur wie die chaldiischen
Orakel verzichtete nicht auf magisches Zeremoniell. In den
Orakeln war die Rettung der Seele neben der Erkenntnis, woher
sie stamme, abhingig gemacht von der Kraft der Dreizahl und
des dreifachen Feuers%0), ferner von der Mithilfe verschiedener
Zwischenwesent).

Es ist nicht zu bestreiten, daB3 auch Plotin die Kraft der
Magie als ein Faktum anerkannt hat; fraglicher ist, ob et sie
selbst hin und wieder ausiibte??). Gewisse Berichte in der vita
des Porphyrios kénnten darauf hinweisen. Soweit es aber unser
Problem angeht, ob der Mensch sein héchstes Ziel durch Zau-
ber erreichen konne, hat Plotin sich jedenfalls ganz klar aus-
gesprochen — in negativem Sinn. Ich muB dazu etwas weiter
ausholen.

40) Vgl. Kroll, Or. Chald. s1; s2ff; 58; Chaldiisches liegt auch zu-
grunde bei Jamblich, de mysteriis IIT 14.

41) Proklos, de philosophia Chaldaica p. 1, 3 Jahn: 7} 88 @y dyyélwv
uels Tivg dvdyer puyiy, aivovoa ... mepl T Yoy, TovtéoT megiiduovoa
adrw mavrayddev xal whipn mowodoa Tod dyodvrov mveds, 8 &vdidwow abri
Tdéw dxlirov xal Shvauw, O Ty odx éxgoleitar eic Tiw VA drakiav, Gl
ovvdnrerar T puwti Tév delwv. Umfassend orientiert Lewy, Kap. IV: The
magical ritual of the Chaldaeans, S. 227-257.

42) Dazu und zu dem Folgenden vgl. Ph. Merlan, Plotinus and Magic,
Isis 44, 1953, S. 341-348.
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Nach Plotins Weltbild steht der ganze Kosmos unterhalb des
Einen in einem abgestuften Zusammenhang. Es ist dies nichts
anderes als die stoische Lehre von der Sympathie des Alls, die
wir mit dem Namen des Poseidonios verbinden. Durch diese
Sympathie des Alls, durch die Fiille aller Krifte, die zu einem
Weltganzen zusammenwirken — Plotin spricht von einem {@oy %)
— wird der Zauber, die Magie erst moglich; denn so vermag der
Zauberer, det ja selbst in diesem Weltganzen steht, erst eine Wir-
kung auf andete Teile dieses Weltganzen auszuiiben. Im zweiten
Teil seiner Schrift von den Problemen der Seele (IV 4 [28] 41,
3 ff) hat Plotin diesen Gedanken am Beispiel der Leier verdeut-
licht: ,,Die Fernwirkung des Zauberers ist durch die Harmonie
des Alls zu etkliren. Es ist wie eine gespannte Saite, die unten
gezupft wird, sich dann auch oben bewegt; oft hat sogar eine
Saite auf der Leier, wenn auch nur die andere gerithrt wird,
gleichsam BewuBtsein davon infolge des Gleichklanges, weil
sie auf dieselbe Harmonie gestimmt ist.“44) Um in Plotins Bild
zu bleiben, konnte man sagen: Det Zauberer muf3 nur den Ton
treffen, auf den das, was er bezaubern will, gestimmt ist; wenn
er diese ,,Technik® behertscht, ist ihm die Gewalt magischer
Wirkung gegeben. Diese Wirkung stellt sich immer mit Natut-
notwendigkeit ein, wenn innerhalb der Verflechtung des ganzen
Kosmos die jeweils richtige Saite geriihrt wird. Der Zauber ge-
hért also fiir Plotin, wie tiberhaupt im BewuBtsein dieser Zeit,
unter die physikalische GesetzmiBigkeit. Alle Dinge des Alls, die
miteinander in Sympathie und Harmonie verkettet sind®5),
unterliegen gerade wegen dieser Verkettung der Moglichkeit,
durch Zauber Verinderungen zu erfahren?). Wie steht es nun

43) IV 4 [28] 32, 13: cvumadéc 67 nav vodro o &, xal dg {Gov &, xal
70 7w O7) yyils. ..

44) Das Bild der Leier kehrt wieder bei Synesius, de insomn. 132 D;
Macrobius, comm. in somn. Scipionis II 1, 13 (p. 97, 19 Willis) ; wahrschein-
lich griff auch Porphyrios es auf (vgl. Lang, Traumbuch des Synesius, Tii-
bingen 1926, S. 41ff). Den Gedanken der Sympathie des Alls bringt Por-
phyrios zum Ausdruck in der epist. ad Aneb. p. XXXVI 12 Parthey (=
p- 14, 12 Sodano).

45) IV, 4 [28] 41,7 ... xal év v mavri Tolyoy uia douovia, xdy EE évavtiow 7).

46) Synesius, de insomn. 133 A erldutert die Sympathieverkettung des
Alls treffend an dem bekannten Ausspruch des Archimedes: Selbst Archi-
medes konnte mit all seiner Weisheit nichts anfangen, wenn er sich auf einen
Punkt auBerhalb des Kosmos stellte; er stinde ja aulle:* 1lb jeden Zusam-
menhanges mit der Welt und wite daher machtlos. Annliche Kritik an
Archimedes bei Macrobius, comm. in somn. Scip. II 3, 13 1it den Schlufl

zu, dafl der Vergleich bei Synesius auf frithere Neuplatoniker (Porphyrios?
- so Lang, Traumbuch des Synesius S. 42 —) zuriickgeht.

6*
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mit dem Zauber als Hilfe, die Veteinigung mit dem Héchsten zu
erreichen?

Wit haben gesehen, da3 nach Plotins Vorstellungen der Weg
zur Vereinigung mit dem Einen dadurch eingeleitet witrd, daB die
Seele sich ganz in sich selbst zuriickzieht. Indem sie ihr Wesen
rein betrachtet, befindet sie sich in einem Kreis, dessen Zentrum
zugleich das Zentrum aller Kreise ist, das Eine?). Diese Theorie
macht es Plotin mdglich, Zauber fiir den Aufstieg der Seele als
unwirksam zu erkliren. Da die Seele in der Kontemplation ihrer
selbst ganz auf sich vereinigt ist, losgel&st von allen anderen Bin-
dungen dasteht, ist sie auch nicht empfinglich fiir Witkungen,
die tiber solche Bindungen an sie gelangen kénnten. Dem Zau-
ber unterliegt aber nur das, was nicht auf sich selbst, sondern auf
anderes hingewendet ist. Da die philosophische Betrachtung
stets auf die voyrd gerichtet ist (vgl. V 3 [49] 1, 22), strebt der
Philosoph dem Mittelpunkt zu, aus dem et stammt, und ist so in
sich selbst zentriert*8).

Damit hat sich Plotin aber ganz entschieden von den Prak-
tiken seiner Zeit entfernt. Nicht werden Zauber und Magie aus
dem Weltganzen eliminiert#®); wohl aber sind der Magie deut-
lich die Grenzen gesteckt. Die Sympathie des Kosmos als Grund-
konzeption der Magie und die Verwandtschaft der Seele mit dem
obersten Prinzip als Méglichkeit mystischer Vereinigung sind
Triebe aus dem gleichen Stamm; nut hat Plotin den einen be-
schnitten, damit der andere um so reinere Bliiten trage. Plotin als
Theurgen bezeichnen, bedeutet jhn im wesentlichen Punkt sei-
nes religiosen Strebens verkennen.

Bisweilen kann man lesen, Plotins mystisches Erlebnis der
Einigung sei orientalisch. So hat vor allem Bréhier (La philo-
sophie de Plotin, bes. S. 120ff.) die Parallelen zwischen Plotin
und der indischen Philosophie herausgestellt. Dem soll in die-
sem Rahmen nicht weiter nachgegangen werden; nur soviel:

47) Gerne hat Plotin am Kreis das Verhiltnis der einzelnen Hyposta-
sen zum Einen verdeutlicht. Die Hypostasen sind konzentrische Kreise; sie
haben alle von einem einzigen Mittelpunkt her ihren Ausgang und fallen in
ihm schlieBlich zusammen; vgl. im Einzelnen: VI 9 [9] 8,4; 1 7 [54] 1, 24;
VI8 [39] 18, 8; VI 5 [23] 5, 1; IV 3 [27] 17, 12.

48) IV 4 [28] 43, 16: 7@y ydg 76 meds dAdo yonrederar 67’ dAdov. 44, 1:
udvn 08 Aelmetar 1) Yewpla dyorfrevrog elvau, 6t undels mods avTow yeyorfrevra.
el ydg éoti, xal 10 Yewpoduevoy adrdg éove...

49) Der Teil der menschlichen Seele, der dem ,Weltleib® angehért, der
sich also nicht ganz selbst gehort, untersteht naturgemil den Kriften, die
im Weltganzen wirken, kann also bezaubert werden, vgl. IV 4 [28] 34, 1ff.
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Tut man Plotin nicht Untecht, wenn man sich durch offensicht-
liche Parallelen verleiten liBt, das was an seiner Lehre vom Auf-
stieg der Seele griechisch ist, zu iibersehen®)? Uberblickt man
die Lehren, die ich soeben versucht habe darzustellen, so fillt
an Plotins Mystik folgendes auf:

Die Vereinigung der Seele mit dem Einen ist ein Aufstieg der
Seele, eine dvodog. Der Weg fithrt von unten nach oben. Nicht
wird die Vereinigung erreicht durch ein Herabneigen des Hohe-
ren zum Niedrigeren; nicht ist sie ein Gnadenakt. Dadurch ist
die Mystik Plotins von der Philons, der hermetischen Schriften
und der des Mittelalters geschieden®).

Die plotinische Ekstase negiert auch nicht das menschliche
Wissen, sondern iiberthsht es®2). Sie baut auf einem System auf,
in das Plotin die Spekulationen seiner Vorginger zusammen-
faBte. Menschliches Denken ist eine Voraussetzung; vergessen
wir nicht die exponierte Stellung des Philosophen. Und wenn
die Seele gleichsam einen Sprung tun muB, um sich mit dem
Einen zu vereinigen, so ist dieser Sprung auch theoretisch not-
wendig; denn das Eine ist so aus allem herausgehoben, daB man
es auf andere Weise nicht erreichen kann. Auch hier scheint uns
in griechischer Weise das Licht einer durchdachten Spekulation
entgegen.

Und schieBlich darf man bei der Frage, woher denn Plotin
den Gedanken solch mystischer Vereinigung habe, nicht iiber-
sehen, daB er sich selbst als Interpret Platons betrachtet hat. Frei-
lich wutde vieles, was bei Platon Vergleich oder Erliuterung ist,
von den Spiteren wortlich genommen, sozusagen als Offen-
barung. So ist die Stellung des Eros als Triebkraft zur Vereini-
gung angeregt durch Platons Symposion; der Gedanke des Ahn-
lich-werdens ist uns bekannt aus dem Theaetet — wenngleich
Plotin hier weiter gegangen ist, indem er dies Ahnlich-werden

50) Vgl. dazu E.R.Dodds, CQ 22, 1928, S. 142 ; Gnomon 5, 1929, 481 f.

51) Philon, quid rer. div. her. 264: éneidoy §¢ mpds Svopds yévnrae (sc.
6 voii), xatd T0 eixos Exoraci xal 9 &vdeog Eminintel navoxwyr) e xai uawlia.
Grav pév yap pdg 16 Peiov dmlduyy, dvetaw To avdodmwoy, Sray & éxeivo vn-
Tat, To0T avioyer xal dvatéAder. Corp. Herm. XIII 3 (N.-F. II 201, 14) ... Spdv
Ti<v’> év uol dnlactoy Béav yeyevnuévmy &E léov Deot ... vgl. auch XIII 8
(N.-F. II 203, 19).

52) Auch darin steht Plotin im direkten Gegensatz zu Philon; vgl.
vorige Anm. ferner: de insomn. I 60: 6 Alav xavalafdw avrdy Mav dnéyvoxe
T év mdow ToT yevnTod oapds mpolafdy 0Bdéveiav, 6 § dmoyvods Eavtdy ywd-
oxeL ta vra. leg. all. 111 48: ... 6 uév padloc ... én’ dodevij fondov xarapedyer
Tov idtov voi.
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zu einem Gott-werden {ibethoht hat —; bei der Darstellung des

ekstatischen Erlebnisses hat der platonische 7. Brief (341 C) Pate

gestanden.

Wenn wir nun die Wertung der Mystik und Magie bei den
Plotin nachfolgenden Philosophen betrachten, so zeigt sich, daB3
nach Plotin ein Depravationsproze8 in der neuplatonischen
Schule eintrat. Zunidchst erlaubte man dem Zauber nur den Zu-
gang; aber bald iiberwuchert die Magie und nimmt am Ende
groteske Formen an. Plotins Haltung scheint beinahe ganz vet-
gessen. Aber diese Verschiebung von dem mystischen Aufstieg
der Seele iiber den Weg strenger philosophischer Selbstdisziplin
zum Zauber, der nun den Decknamen Theurgie annimmt, be-
deutet allerdings nicht eine schatfe Reaktion auf Plotin; eher
kénnte man sagen, daBl der nachplotinische Neuplatonismus
(soweit wir ihn jedenfalls in der athenischen Schule verfolgen
kénnen) schlieBlich in der Umarmung mit der Volksreligion
erstickt worden ist. Will man nicht von vorne herein geistige
Inferioritit der Nachfahren fiir dieses Absinken verantwortlich
machen — dieses Urteil diitfte z.B. bei Porphytios und Proklos
kaum angebracht sein — so scheint mir, gibt es vor allem zwei
Griinde, die den Wandel erkliren:

1. die Verlagerung des Schwerpunktes von der philosophischen
Forschung zur Psychagogie®?);

2. das Bestehen jener pseudophilosophischen Heilsoffenbarungen
der Hermetica und der chalddischen Orakel; sie konnten sich
gerade darum leicht Eingang in die genuine Philosophie vet-
schaffen, weil sie sich so platonisch gebirdeten. Diese Litera-
tur war die Briicke, iiber welche die im Volk weit verbreiteten
religiosen Vorstellungen in die Philosophie Platons und Plo-
tins gelangten.

Die Wende von der Theorie zur Praxis setzt ein bei Plotins
Schiiler Porphyrios aus dem syrischen Tyros. Es ist bekannt,
daB Porphyrios das wissenschaftliche Gebdude seines Lehrers
ibernommen hat; an zahlreichen Stellen kommentierte er es.
Er verschaffte der Logik des Aristoteles weiten EinfluB} im neu-
platonischen System; dieser EinfluBl wirkte lebendig nach iiber

53) Ahnlich wie der ydnc die Seelen aus dem Hades herauffithrte (vgl.
Aisch., Perser 687 — dazu: W.Burkert, Rh. Mus. 1962, bes. S. 44ff -), so
bewerkstelligt nun der Philosoph und spiter in zunehmendem MaBe der
Theurge die dvaywyrj der Seele zum Hochsten; aus Hermes pvyomoundg ist
Hermes dvaywyeds geworden (Prokl., in Tim. I 34, 20). Am Wendepunkt
steht, wie wir sehen werden, Porphyrios.
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zwei Jahrhunderte in der alexandrinischen Schule bis hin zu
Boethius. Es spricht fiir die Weite dieses Mannes, da8} er es ver-
mochte, neben wissenschaftlich theoretischer Haltung auch den
Schritt in die Praxis zu tun. Er tiberwand darin gerade die Eigen-
heiten, die Plotin aus seiner Umgebung heraushoben, ihm aber
eine breitere Wirkung versagten. So sind viele Schriften des Por-
phyrios von einem ausgesprochenen psychagogischen Interesse
getragen. Da die Seele zu ihrem Ausgangspunkt zuriickkehren
sollte, sah Porphyrios vor allem das Problem, auf welchem Wege
solche Riickkehr vor sich gehen kénne. Dabei brach in ihm selbst
ein Zwiespalt auf; er muBte wihlen zwischen dem Weg, den Plo-
tin gelehrt hatte, und jenen anderen, welche das religiose BewuB3t-
sein seiner Zeit anbot.

Fiir Porphyrios ist der Weg, den Plotin gezeigt hatte, zu-
nichst der gegebene. Die Seele ist eine relelo vmdoracic und als
solche auf den vodc und das medrov gerichtet?®). Sie ist ihrem
Wesen nach dem Bereich der in Vielheit entfalteten Welt ent-
riickt5%). Um die Vereinigung mit dem Hochsten zu erreichen,
braucht sie also nur sich ihres eigenen Wesens bewuft zu werden;
wenn Subjekt und Objekt des Denkens zusammenfallen, findet
die Seele das wahre Sein. Diesen Weg der Gotterkenntnis tiber
die Selbsterkenntnis hatte Porphyrios offenbar ausfiihtlich in sei-
nen vier Biichern zepi 700 yvavar cavrdy erliutert8). Ahnlich wie
bei Plotin teilt auch Porphyrios den theoretischen Tugenden die
Aufgabe zu, im Menschen eine xddagois zu vollziehen ; indem sie
die fiir den Aufstieg notwendige Loslosung von allem Korpet-
lichen unterstiitzen, bewirken diese Tugenden im Menschen eine

54) Vgl. sent. 30, p. 15 Mommert; dort auch der schone Satz (p. 15,
18): dujxce Tolvvw émi ToTTo dmd Tov éoydrov dpbduevoy xa® 6 dvvarar Exaatov.
1) 0& mpog TO TEdTOY dvaywyn) EosEyT)S pévtor 1) mogpwdey.

55) Vgl. dazu die Ausfithrungen von Doérrie, Zetemata S. 176f.

56) Reste dieser Schrift ethalten bei Stobaeus, ecl. III 579ff. Wachs-
muth; die Nachwirkung auf Augustin, de trinitate 10 untersucht Theiler,
Porphyrios und Augustin S. 48f; vgl. auch Macrobius, comm. in somn.
Scip. I 9, 1ff. Soweit ich sehe, ist Plotin nicht auf den Gedanken gekommen,
den delphischen Orakelspruch zur Erlauterung seiner Lehre heranzuziehen;
die Darstellung V 1 [10] 1 geht jedenfalls daran vorbei, so nah sie ihm in der
Sache kommt. megi 70T yvvar cavrov zeigt deutlich, wie bei Porphyrios die
Philosophie zur Heilslehre hin tendiert: Selbsterkenntnis und Philosophie
sind nicht Selbstzweck, sie sind Mittel fiir den Menschen, die wahre Gliick-
seligkeit zu erreichen: wijnore 6é Tapw éavrod dewplav 0d pilogoplac Evexa Feog
noweiodar magaxedeverar, dAdov 8¢ Twog pellovog évexa, 8 & xal qiiocopla
Tagei@pd ... 1) 08 amovdn) THc mog TO Yvvar éavtdv magaxeleloews eig TedEw
Tijc dAndwijs eddaruoviac droteiverar.
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Angleichung an das Gottliche”). Der Philosoph, welcher so
einen ywotouds von der Welt vollzieht, nihett sich alleine durch
sich selbst dem Gott58); er ist daher unabhingig von helfenden
oder schadenden Dimonen und bedatf auch der Mantik nicht,
um sein Ziel zu erreichen5?).

Die gleiche Haltung verrit auch der Brief, den Porphyrios
an den dgyptischen Priester Anebo richtet. Er beleuchtet darin
die Formen magischen Einflusses auf die Goétter und die Prak-
tiken der Theurgen ironisch. Auch in der Schrift iiber die Heim-
kehr der Seele vertrat er nach dem Zeugnis Augustins die An-
sicht, daf} die Seele durch Magie nicht zur Vereinigung mit dem
Hochsten kommen konne®). Aber gerade die Schrift de re-
gressu animae vermittelt uns einen Eindruck davon, welchen
Einfluf} die volkstiimliche Religiositit seit Porphyrios im Neu-
platonismus gewann. Der Schiiler Plotins war sich durchaus be-
wullt, da3 der Weg strenger philosophischer Selbstbesinnung,
den der Lehrer eingeschlagen hatte, nur wenigen gangbar war 1),
Es klingt wie eine Konzession an die religidsen Praktiken seiner

57) Sent. 32, 3 (p. 18, 5§ Mommert): ai §¢ To¥ mpds Pewpiay mpoxdnToy-
Tog Dewpnrinod (dpetal) év droordoer xetwtaw T@v Svretder. 010 xai xaddpoes
adrar Aéyovrau, v droyi] Pecwpoduevar T@v uerd Tod oduatos medEewy xal ovu-
nadeldy Ty mog avtd. adrar uev yag Tijc Yuyfs dpLoTapévne meos T SvTws

. P. 19, 6: 9 08 xara Tag Pewpnrinas (doerac Suddeoig) év dnadeiq, N
Télog 1) mpoc Dedv duolwots. de regressu animae (bei Augustinus, civ. dei X
29) fr. 10, p. 38%, 4 Bidez: ... omne corpus esse fugiendum ut anima possit
beata permanere cum deo. vgl. auch p. 37*, 17: nec ipse dubitas in hac vita
hominem nullo modo ad perfectionem sapientiae pervenire, secundum intel-
lectum tamen viventibus omne quod deest providentia dei et gratia post
hanc vitam posse compleri. ad Gaurum p. 50, 21 Kalbfleisch: ¢ yvovs tov
Deov ExeLTov Vedv magdvra xai dyvodv Td mnf'mxoﬁ 7apdvTL &:rzeou.

58) De abstinentia II 49 (p 176, 9) .0 qnloo'ozpog xai Peod ToD &ni
naow w@s'ug (s. 0. S. 82) mdomne amsxemz e,uwvxov Popdc, udvos udvew O Savrod
Ded mpoaiévar omovddlav ... (udvoc pdve scheint formelhafte Ubernahme zu
sein: Plot. V 1 [10] 6, IZ;VI 9 [9] 11, 51 —s. 0. S. 79, 34 —; Numenius fr. 11,
p- 131, 11 Leemans.)

59) De abstinentia II 52 (p. 177, 24) ov & fueic vmoygdpouey (pzloaoqnov
dpLoTduevor T@Y €xTG, x0T tpa,uev ;m avoxlnasw daL,uocn ,unés ,uav‘rswv
derjoeadar undé omAdyyvowr {dwv. dv yag &vexa ai pavreiat, TovTwY 0UTOG pE-
uedétnuey dplotacdar.

60) De regr. animae (bei Aug., civ. dei X 9) fr. 2, p. 27%, 21 Bidez:
nam et Porphyrius quandam quasi purgationem animae per theurgian,
cunctanter tamen et pudibunda quodammodo disputatione promittit;
reversionem vero ad deum hanc artem praestare cuiquam negat.

61) Augustinus sieht darin eine Anerkennung géttlicher Gnade von
seiten des heidnischen Philosophen: civ. dei X 29 (= de regr. animae fr. 10,
p. 37%, 11 Bidez): confiteris tamen gratiam, quando quidem ad deum per
virtutem intellegentiae pervenire paucis dicis esse concessum.
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Zeit, wenn Porphyrios eingesteht, der pneumatische Teil der
Seele, d. h. der alodnoic und parvracia zugewandte Teil der Seele®?),
konne durch theurgische Handlungen gereinigt werden, so dal3
er schlieBlich in der Lage sei, Dimonen wahrzunehmen3).
Allerdings hat Porphyrios die theurgische Reinigung nur als
Vorstufe — und zwar nicht als eine notwendige — fiir den Aufstieg
der Seele durch Tugendiibung und Betrachtung angesehen; er
erwihnt ausdriicklich, da3 eine durch Theurgie gereinigte Seele
nicht schon dadurch befihigt sei aufzusteigen, und da8 anderer-
seits die aufsteigende Seele nicht der Theurgie bediirfe®); es ist
aber charakteristisch fiir die Stellung des Porphyrios in der Ge-
schichte des Neuplatonismus, daB3 er als Erster (und sei es in noch
so eingeschrinktem Maf3e) die Magie in einem Bereich zulie3,
aus dem sie Plotin gerade verbannt hatte. Augustinus, der gut
mit den Schriften des Porphyrios bekannt war, hat ein treffendes
Urteil iiber ihn gefillt (civ. dei X 11, 34 Dombart): sed tam
tenuiter suspicatur aut dubitat, ut haec alios asserat opinari.
difficile quippe fuit tanto philosopho cunctam diabolicam socie-
tatem vel nosse vel fidenter arguere.

Das Urteil Augustins bestitigt sich, wenn man sieht, wie die
Lehren der Chaldaeer, die bei Plotin kaum nachweisbar sind®a),
bei Porphyrios an Einflul gewonnen haben ). Solche Ziige wies
auch sein Frithwerk iiber die Orakelphilosophie auf®). Porphy-
rios muf die Lehre von der theurgischen Reinigung der Seele so
deutlich vertreten haben, daB Arnobius ihm den Vorwurtf ma-

62) Zum ,Pneuma‘ vgl. Dodds im Anhang zu Proclus, The Elements
of Theology, bes. S. 318ff. Synesius, de insomniis 138 B gibt die Ansicht
des Porphyrios wieder: beim Abstieg borgt sich die Seele das Pneuma aus
den einzelnen Sphiren zusammen; sie besteigt es wie ein Schiff, um mit der
Korperwelt in Berithrung zu kommen.

63) De regr. animae (bei August. civ. dei X 9) fr. 2, p. 27%, 211f; bes.
28%*, 7 Bidez: hanc (sc. animam spiritalem) enim dicit per quasdam conse-
crationes theurgicas, quas teletas vocant, idoneam fieri atque aptam suscep-
tioni spirituum et angelorum et ad videndos deos.

64) De regr. animae fr. 2, p. 28*, 10ff; fr. 4, p. 32%, 23ff Bidez.

642) Nach Cumont (REG 1919, 116, 3) ist I 9 [16] 1 ein Zitat aus
den chaldiischen Orakeln.

65) Vgl. de regr. animae p. 27%, 2; 29%, 16; 42*, 11 Bidez; ferner die
Zeugnisse bei Kroll, Orac. Chald. p. 6. Bidez zitiert im Schriftenverzeichnis
unter Nt. 5o eine Schrift: Eig va *JovAiavod tod XaAdalov. Ein Kommentar
der chaldiischen Orakel war wohl die bei Lydus, de mens. IV 53 zitierte
Schrift: ¢ ITogpdptog &v T mouviuare T@v Aoyiwv. Matinos, vita Procli 26
(p. 164, 3 Boissonade)nennt udpia doa &ic ta Adyra xalza cdororyaTdv Xardai-
wv ovyyedupara. Vgl. auch Lewy, Porphyry and the Chaldaeans, S. 449—456.

66) Vgl. Bidez, Vie de Porphyre S. 14ff.
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chen konnte, er habe in der Magie eine Moglichkeit fiir die
Riickkehr der Seele zum Vater gesehen®?). Und schlieBlich verrit
ja auch die vita Plotini, da} Porphyrios ein offenes Auge und
Ohr hatte fiir Zauber und Magie; wahrscheinlich hat er in Plo-
tin mehr Ddmonisches und mehr magische Fahigkeiten entdeckt
als dieser wahrhaben wollte.

Im Ganzen mul} man sagen, dal Porphyrios die Lehren sei-
nes Meisters zwar vulgarisiert, aber indem er zu scheiden und zu
stufen wuf3te zwischen echter Philosophie und den Formen volks-
timlicher Religiositit, hat er sie nicht depraviert. Anders steht
es mit seinem Schiiler, dem Syrer Jamblich.

Es liegt noch auf der Linie, die Porphyrios eingeschlagen
hatte, wenn der Einflu} der neupythagoreischen Philosophie mit
ihrer praktisch-ethischen Zielsetzung seit Jamblich sehr bedeu-
tend wird. Aber in anderer Hinsicht bedeutet sein Wirken einen
entscheidenden und folgenschweren Umschwung ). Er nimmt
bereitwillig die Einfliisse fremder Religiositit auf; mit ihm setzt
eine regelrechte Agyptomanie ein; die eigenen Philosopheme
sieht er in der dgyptischen Religion vorgebildet; was nicht aus
Platon zu belegen ist, gibt er als uralte Weisheit der Agypter,
Chaldier oder Assyrer aus®%). Dall damit aber zugleich den Riten
und Praktiken dieser Religion Tir und Tor gedfinet wurde, ver-
steht sich von selbst.

Die neue Position wird recht deutlich in der Schrift de
mysteriis, wo sich Jamblich zu diesen Fragen duflert. Dieses

67) Arnobius, adv. nationes II 13 (p. 81, 10 Matchesi); 62 (p.138, s ff.);
ich gedenke demnichst eine Analyse des 2. Buches von adv. nationes vot-
zulegen: Die Gegner des Arnobius, welche er als viri novi bezeichnet (I
15, p. 82, 24), geben sich aus ihren Lehren als of mepl IToppvgiov (Prokl., in
Tim. IIT 234, 18) zu erkennen.

68) Die spiten Neuplatoniker wuliten offenbar selbst um die Zisur,
die Jamblich von Plotin und Porphyrios trennte: Damaskios [Olympiodor]
in Phaed. p. 123, 3 Norvin: of uév tiy gilocopiav mpotiudow ¢ Ioppvgiog
xal ITAwtivos xai GAAow woAlol piAdoogor. oi §é taw icgazwey d¢ *IdufAuyos xai
Zlvpuavog xai ITpéxAog xal of isgatixol mdvreg.

69) Etwa de myst.I 1;2 bes. p.5, 14 Parthey: piAdoopov 8¢l ¢ mofdA-
Aeig dpartnua Suaxpwoiudy gow xal totro xaza Tag “ Epuotd malawas otijlag, g
ITAdrav 7jon medodev xai ITvdaydpag dravayvdvres prhocopiav cweotioavro. Ex
verfaBte ein umfangreiches Werk XaAdauxr) vedeiordrn Seoloyia (nach Damas-
kios, de princip. I 86,6 Ruelle; vgl. den oben Anm. 65 zitierten Titel). Die
chaldiische Theologie des Jamblich hat stark auf Proklos gewirkt. Uber-
einstimmungen zwischen Proklos’ megl 77j¢ xa® “ EAAnvag icpaztixijc Téxvns
und Jamblichs de mysteriis stellt Bidez (CMAG VI 146) fest; vor allem den
Sympathiegedanken als Grundlage aller Theurgie fand Proklos bei Jamb-
lich voll ausgebildet vor.
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Buch gibt sich als Antwort des dgyptischen Priesters Abammon
auf den Brief, den Porphyrios an Anebo geschrieben hatte™).
Es hat viel an sich von der Animositit des Schiilers, der sich dem
Meister gegeniiber zu behaupten sucht; seine Formulierungen
sind oft bewuBt gegen Porphyrios gerichtet™), der Plotins
Standpunkt vertritt. Wir kénnen hier deutlich den Ausschlag des
Pendels in die entgegengesetzte Richtung wahrnehmen.

Jamblichs Schrift ist eine Apologie der Theurgie; sie tritt
nun offen an die Stelle der Philosophie. Jamblich etklirt unmiG3-
verstindlich (de myst. II 11, p. 96, 13 Parthey): ... 098¢ ... 4
&wota ovvdnrer Tolc eols Tovs Heovpyols. émel i EnddAve Tovc
Pewpnrinds pulocopotvras Exew iy deovoyy Evwow mpds Tovg
Peovg; vy 0¢ ovx Exer 16 ye dAndés olrwe. GAX 1j Ty Eoyww Taw
dooriTwy xai Vrdp maoay vonow Feompends dvepyovuévaw TeAeatovp-
yla 1] te T@Y voovuévaw Tols Yeols udvos ovufdlwy dpdéyxnrww
Odvaug Svtidnor Ty eovpyuey Evoow. diémep 0008 T voelv adra.
évepyotuev. An Plotins Theorien erinnern in einer solchen Aus-
tithrung zwei Punkte: Die Veteinigung mit dem Géttlichen ist
tiber alle Verstandestitigkeit erhaben; und: diese Vereinigung
kann nur durch dem Gottlichen angemessene Mittel erreicht
werden (der alte Satz: similia similibus). Entschieden anders
aber ist der Weg, den Jamblich einschligt: Plotin und Porphyrios
wihlen den Weg der Mystik; die Versenkung der Seele in ihr
eigenes Wesen, das dem Einen verwandt ist (wir etinnern uns an
den Aufruf owenéodw eic 10 elow); Jamblich geht den Weg, wel-
chen die chaldiischen Orakel schon anboten, den Weg der Theut-
gie. Er fihrt iiber die odufola und ocvvdjuara zu Gott.

Die owrjuara sind Unterpfinder, die geneigte Gétter im
Kosmos ausgesit haben, heilit es in den chaldiischen Orakeln
(Kroll p. 50). Jamblich hat diesen Gedanken in de myst. V 23
ausgefiihrt: Auch die Materie ist vom géttlichen Schopfer ge-
schaffen; sie hat daher die Moglichkeit, gottliche Energien in
sich aufzunehmen. Grundlage dieser Theorie ist auch fiir Jamb-
lich das bekannte Prinzip der Sympathie des ganzen Kosmos).

70) DaB diese Schrift Jamblich gehért, unterliegt heute keinem Zwei-
fel mehr; zuletzt dazu M. Sicherl, Byz. Zt. 53, 1960, S. 8ff.

71) Auch sonst sind uns hiufige Zeugnisse der Polemik des Jamblich
gegen Porphyrios erhalten; vgl. Prokl.,in Tim.I 147, 24f.; 152, 281F.; 159,
27 (s. Geffcken, Der Ausgang des griechisch-rémischen Heidentums, S. 284).

72) De myst. IIT 16 (p. 138, 111.); III 26 (p. 162, 15); IV 8-10. De myst.
V 7, p. 208, 1fl.'wird der physikalische Zwang auf Gétter abgelehnt, weil
diese auBerhalb des Weltganzen auf sich selbst beschrankt sind. Hier wirkt
offenbar Plotin noch nach, vgl. oben S. 84.
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Da nun die Theurgie dies erkannt hat, sucht sie vor allem die
Materien auf, die es dem Theurgen erméglichen, auf Grund der
ihnen innewohnenden Energie eine Verbindung zu den Géttern
herzustellen ™). Der Theurge kennt die rechten Symbola, die den
Aufstieg des Menschen fordern. Wie der Weg ein anderer gewor-
den ist, so wird auch das Ziel dieses Weges — offenbar im An-
schluB an chaldiische Terminologie — mit anderen Worten for-
muliert; de myst. IIT 31 (p. 179, 8): uera todrwy 8¢ duporéowy
(sc. dAfdera und doerr)) didorar Toic Peovpyois 1} meds T6 vorTow
nip™) dvodog, 8 O1) nal Tédos Sei mdons udy mooyvdoews mdong 88
Peovoyunijs moayuareias mpotideodau. Der Aufstieg der Seele, einst
mystische Vereinigung mit dem Géttlichen und Selbstverwirk-
lichung des Menschen, ist so zur Technik einer okkulten Wissen-
schaft geworden™). Jamblich sieht die Méglichkeit unmittel-
barer Verbindung der Seele zum obersten Weltprinzip nicht mehr,
weil die immer groBere Verfeinerung des Aufbaues der Welt-
hierarchie in immer neuen Hypostasen) schlieBlich auch die
Abstinde vergroBert hat.

73) De myst. V 23; vgl. auch Proklos negl wijc %a® “ EAL. iegarixijc
wéyne (CMAG VI S. 1484L.) entwickelt ausfiihrlich diese Theorie; vgl. sei-
nen Ausspruch S. 149, 28: ueota ndvra dedv, Ta pév & yij Ty odgaviwy Td 88
&v 0dgav@ T@v VméQ Tov 0dgavdy ... Proklos’ Schriften bezeugen, daB Jamb-
lich nicht nur mit seiner besonderen exegetischen Methode (dazu K. Praech-
ter in Genethliakon fiir C.Robert, bes. S. 128f.), sondern auch in seinen
religiosen Vorstellungen stark auf den groBen Athener gewirkt hat.

, 74) Vgl. Kroll, Or. Chald. p. 51; 53; 57; p. 58 heiBt es: xA5% nvpdc
Q.

75) Der Unterschied wird recht deutlich, wenn man de myst. X § mit
Porphyrios’ mepi o yvdvar cavrdy vergleicht: Ubereinstimmend mit Por-
phyrios formuliert Jamblich auf die Frage nach dem Weg zur Gliickseligkeit,
daf3 diese im Erkennen des Guten bestehe; dazu ist die Erkenntnis der Got-
ter alleine fihig. Nun aber folgt der grundlegende Unterschied in der Auf-
fassung des rechten Weges: bei Porphyrios fiihrt der Weg zu solcher Gottes-
erkenntnis iiber die Erkenntnis des eigenen Wesens (bei Stob., ecl. IIT 581,
3fL.); bei Jamblich (de myst. X 5, p. 291, 3, iiber die Kunst der Priester; die
Theurgie ist fiir ihn ,,das Tor zum Schépfer des Alls* und ,,der Hof des
Guten® (p. 291, 14).

Jamblich hat es allerdings nicht versiumt, echte und falsche Theurgie
voneinander zu trennen: echt ist nur die Theurgie, welche die Sympathie
des Alls zu ihrer Grundlage macht und sich géttlicher Symbole bedient, vgl.
de myst. IV 2, p. 184, 2ff.; der gleiche Unterschied bei Proklos, in Plat.
theologiam II 9, p. 104f.; Heliodor, Aethiop. III 16. Schwarze und weile
Magie scheiden auch Apuleius, de magia 26; Apollonius von Tyana, epist.
16; Porphyrios, de regr. animae (bei Augustinus, civ. dei X 9) fr. 2, p. 27%,
15 Bidez.

76) Vgl. dariiber Zeller III 28, 744ff. Aus de myst. VIII 2 geht hervor,
dafl Jamblich im Gegensatz zu Plotin und Porphyrios vor dem ersten,
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Jamblichs Wirkung ist sehr weitreichend gewesen. Inner-
halb der neuplatonischen Schule steht er am Anfang einer Ent-
wicklung, die dazu fithrte, daBl man schlieBlich das Kennzeichen
des wahren Philosophen in seinen magischen Fihigkeiten et-
blickte. Viele Philosophen, die wir in der vita Isidori des Damas-
kios, des letzten Scholarchen von Athen, kennenlernen, sind
in dieser Hinsicht gelehrige Schiiler des Jamblich gewesen™).
Jamblich hat wohl auch deswegen so stark nachgewirkt, weil er
die abgekapselte, ganz auf die eigene Person zugeschnittene
Religiositit Plotins noch mehr als Porphyrios gesprengt hat.
Sein Wirken ist auf Breite angelegt. So zog er nicht nur die kut-
sierende Offenbarungsliteratur in groBerem MaBle heran, es
scheint sich die Auseinandersetzung mit dem Christentum auch
darin zu spiegeln, dal wir bei ihm die starke Tendenz feststellen,
der Philosophie eine Verankerung im Kult zu geben). Im Kai-
ser Julian hat diese Sttomung zeitweise ihren Protektor gefunden.

Als eine ganz sonderbare Gestalt zeigt sich uns Proklos, der
letzte bedeutende Diadoche der athenischen Schule. Wir kennen
ihn als den gelehrten Verfasser von Kommentaten zu Platon. Er
bemiihte sich um eine knappe und klare Darstellung der neu-
platonischen Lehren, als er in den ,,Elementen der Theologie®
einen Katechismus dieser Lehren schrieb. Die ,,Elemente® soll-
ten in handlicher Form das notwendige philosophische Wissen

autarken Gott, aus dem der noetische Kosmos stammt, noch einen Gott
ansetzte; dieser hat als Grund und Utform des Gottesbegriffes sich selbst
gesetzt: p. 261, 12: mapdderypa 8¢ idgurar Tol avromdrogog avToydvov xai
uovordrogog Deot ToT vt dyadod. p. 262, 2: 4o §é Tod Evdg TovTow O avTdp-
xng Dedc Eavroy éEédaune, i xai adrondrwe xai avrdexnns. Die gleiche Ten-
denz wird sichtbar, wenn Jamblich eine abgestufte Reihe von Gottern, Erz-
engeln, Engeln annimmt; die Schar der reinen Engel kann den Menschen
nach oben fiihren (de myst. II 6; so auch Prokl. in Tim. III 165, 14). Den
bei Platon (Phaedr. 252 D, 253 B) vorgebildeten Gedanken der oeipd und
der td&ic fand Proklos in de myst. (etwa II 7; VIII 3) wieder; er hat ihn
systematisch verwandt (vgl. inst. theol. § 21; 97).

77) Solche Gestalten sind etwa Theosebios (Phot. bibl. II 339 a8 Bek-
ker); Heraiskos (Suda s.v.); Isidor selbst (etwa Phot. bibl. II 335 b 20;
Suda s.v.). Zu welchen Auswiichsen der Bund zwischen Magie und Philo-
sophie fithrte, zeigt die Geschichte von Asklepiodot, der in tiefer Finster-
nis ohne Licht flieBend lesen konnte (Phot. bibl. IT 345 b 5); eine Frau wird
Jheilig genannt, weil sie aus dem Wasserkrug Prophezeiungen gab (Phot.
bibl. II 347 b 7). Wir lachen dariiber, aber Damaskios nahm dies ernst.

78) Hier steht Jamblich wieder im Gegensatz zu Plotin und Porphy-
rios (vgl. die epist. ad Aneb.). Die Nihe zum Kult ergibt sich aus der Mitt-
lerstellung des Theurgen (vgl. etwa de myst. V 21; 22). Hand in Hand damit
geht die hiufige Aufforderung, den Ritus richtig zu vollziehen.
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vermitteln (insofern sind sie vergleichbar mit den sententiae des
Porphyrios und Salustios’ mepi dedv xai xdouov). Das Bestehen
einer solchen AbriB3-Literatur zeigt an, daB die Philosophie Mit-
tel zum Zweck wurde.

Zu dieser gelehrten Titigkeit des Proklos kontrastiert zum
Teil das Bild, welches uns Marinos in der Biographie seines Leh-
rers malt. Wir lernen hier den Proklos kennen, der durch die
Tochter des ,groflen® Plutarch in die theurgische Lehre einge-
weiht wird?). Er betitigt sich als Wetterzauberer, vollbringt
Heilwunder, sieht Gottererscheinungen und lebt in stindigem
Kontakt mit den Gottern; sie fordern ihn durch Traumgesichte
auf, seine Kommentatorentitigkeit aufzunehmen oder zu unter-
lassen®).

Die Gestalt des Philosophen nimmt hier Umrisse an, die uns
uberraschen. Wir fragen uns, welchen Weg der Mensch nach Pro-
klos® Lehre gehen soll, um die hochste Vollendung zu erreichen.
Die Kommentare des Proklos empfehlen den Weg der Theurgie;
insofern verliit er die Position Jamblichs nicht. Kennzeichnend
aber fiir ihn ist, da} er immerhin versucht hat, fiir die Anwen-
dung der Theurgie eine theotetische Grundlage zu finden; —
darin ist er Plotin vergleichbar, der seine mystische Ekstase auch
aus den ontologischen Gegebenheiten rechtfertigte.

Zwei Griinde sind es, die die Theurgie als Mittel zur Voll-
endung des Menschen empfehlen. Zunichst ist es seine These
vom Kreislauf und der Riickwendung aller Dinge zum Ausgang.
Proklos hat oft betont, da3 jeder kosmische Vorgang sich im
Kreise bewege: Alle Dinge, auch die der Natur, haben in sich die
Tendenz, zu ihrem Ausgangspunkt zuriickzukehren®!). Diese
Lehre von der mpdodog und éniorpopr] wird bei den Vorgingern
des Proklos gelegentlich erwihnt, besonders bei Jamblich?®?);

79) Sie hatte ihre Kunst von ihrem Vater ererbt, ganz in der Weise
igyptischer Zaubertradition; vgl. PGM IV 477: 7a matpomagadora pvori-
gwa ... s. dazu Eitrem, Symb. Osl. 22, 1942, S. 52f; Festugitre, La Révéla-
tion d’Hermes Trismegiste I S. 347f.

80) Marini vita Procli 281F.

81) Vgl. etwa inst. theol. § 7; 145; § 31 hei3t es: sy 76 mpoidy dnd
Twog xat’ odoiay EmoTeépeTar meds Exevo 4@’ 00 mpdetow. Vgl. dazu den Kom-
mentar von Dodds.

82) Vgl. Plotin III 4 [15] 1, 8ff. ; Porphyrios hat den Gedanken schirfer
gefallt: sent. 13, p. 4, 2: ... WAV TO yevvydev pioer mpog TO yewijoay émioTodpet.
(Vgl. dazu H. Dérrie, Hypostasis, NGA 1955, 3, S. 70f.) sent. 30, p. 15, 12ff.
Typisch fiir Porphyrios das Zitat bei Prokl. in Tim. I 208, 24: navi ydg 1
7006 TO SAov mioToopn) magéyetar Ty cwrnelav. Das Verhiltnis der Gestirns-
gottheiten zu den intellegiblen Gottern erlautert Jamblich, de myst. I 19
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Proklos hat sie aufgenommen und zu einem Grundpfeiler seines
Denkens entwickelt. Exemplarisch fiir die Riickwendung ist das
Gebet. Es liegt im Wesen des Gebetes eine Hinwendung zum
Hoheren (insofern zitiert Proklos zu Recht den Satz des Theo-
doros von Asine —in Tim.I 213, 2 — wdvra ... edyerar mAny Tod
mpdhrov); dieses Gebet erhilt aber bei Proklos den Charakter einer
theurgischen Handlung, welche die Vereinigung mit dem Gott-
lichen bewirkt83).

Zweitens hat Proklos mit Entschiedenheit an mehreren Stel-
len Plotin gegentiber behauptet, daB3 nicht ein Teil der Seele nach
ihrer Vereinigung mit dem Korper noch ,oben‘ verbleibe; viel-
mehr sinke die Seele ganz ab bei der Incarnation, und es sei da-
her die menschliche Seele grundsitzlich von der géttlichen ge-
schieden®?). Daraus folgt nun aber, daB} es der Seele nicht mehr
moglich ist, ##r durch Selbstbesinnung83), durch bloBe Einkehr
in ihr eigenes Wesen, also durch die Art mystischer Vereinigung
wie bei Plotin, zu ihrem Ursprung zuriickzukehren. Vereinigung
mit dem Hochsten ist nun nicht mehr als Selbstverwirklichung
moglich, weil ja die Teilseele des Menschen von der Natur des

(p. 58, 14) mit diesem Begriffspaar: 7j ve dp’ &vdc npdodoc xal eic &v Tav EAww
avaywy?) xai o0 Evog TAvTY STKQATELA TUVAYEL TV xowwviay TV &y TOD xou®
Dedv mpog T0Vs v TP voTd mpovindpyovras. Eri O¢ Ty devtépwy mpds Ta medTa
V0EQQ. émo"rgotpfy »al Gro T ngors’gaw Eig T0vs devrépovs Deodg ddoig Tiic avdrijs
odoiag xal (Smla,uswg owéyeL T eic &v adT@v awodoy a&alv‘m’u

8 3) Prokl., in Tim. I 210, 30: ngog et & emm'gmpr,v mv-mv 7 ev;m ,ueyl,-
aTiy nagexnaz owréleay O'U,M‘BO}.OLQ apprrows Taw dedw, & @ Yv ,(aw L)
&véomewey avraic (cf. Kroll, Or. Chald. p. 50), 7dv $edv i ednmoar EAxovoa
eic Savtrp xal dvotoa uéy -tm)g evyouévovg éxelvorg, mpdg ods eliyovrar, cvvdn-
Tovoa 8¢ xal Tov T@v Yedv vody mpds Tovg Ty edyoudvaw Adyovs ... (Theiler,
Vorbereitung S. 146 fithrt den Grundgedanken in der anschlieBenden fol-
genden fiinffachen Stufung des Gebetes (I 211, 8ff) auf Poseidonius
zuriick).

-84) In Parm. p. 948 14 Cousin: xai otre Tév vom'ov xoo‘,uov gy nuw det
Tidévar, waddnep Aéyovoi tives (Plotin IV 8 [6] 3, 8), va yuyvdoxwuey &v Huiv
dvra ta vonrd. éEfjonrar yap Hudv xal aitia éoti Tic Huerépag odolag otte uévew
TLTHC Yuyrc dvw ém’éov (IV 8, 8, 3), va O¢* éxelvov Tow mpdc TA vonTa Cuvdpeiay
Eywuev. To yag dvw pévov aEL T® aq)m‘ra,uévcp Tijc oixelag vofjoews odx dv mote
yévorro avlvyov, 008 dv Ty adriy cvuningdoeiey odoiav. olite dpoovaiov Taw
puynw dnoderéoy Toig Deols ... vgl. auch inst. theol. §§ 184; 211; in Tim. II
241, 29ff.; 111 165, 7; 231, 5; 245, 19. Jamblich bezeugt (bei Stob., ecl. I 365,
17), daB Porphyrios” Ansicht schwankend war; seine erhaltenen Schriften
sprechen aber deutlich die Sprache Plotins.

85) Der delphische Spruch ist nun ein Wegweiser zur Reinigung;
Prokl. in Alcib. 5, 6: Das delphische yv@d: cavrdv 86rjAov Tov Tdmov ... Tig
&ni o Yelov dvaywyijc xal Tis eic xddagow 600 T7jg AvvoluwTdTng. ..
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hochsten gottlichen Prinzips geschieden ist®). Der Mensch be-
datf vielmehr nun der Hilfe, um sein Ziel zu erreichen. Diese
Hilfe gibt ihm die Theurgie;sie steht nach Proklos’ Wort (in
Plat. theolog. I 25, p. 63, 12) hoher als alle menschliche Weisheit.

Der rechte philosophische Theurge ist fiir Proklos nun der,
welcher sowohl die ,,Technik der Theurgie beherrscht, als -
auch die innere psychische Disposition mitbringt®?). In der
Technik, die der Theurge anwendet, unterscheidet sich dieser
philosophische Priester nicht von den Magiern seiner Zeit8).
Es ist nicht zufillig, dal wir aus Proklos am eingehendsten tiber
die Grundlagen und die Technik der Theurgie orientiert werden.
Auch hier zeigt sich seine Fahigkeit zu systematischer Darstel-
lung#®%). Wir sehen, dafl Proklos die Theorien der chaldiischen
Orakel, welche ja schon Jamblich aufgenommen hatte, zur
Grundlage fiir den Aufstieg der Seele mit theurgischen Mitteln
machte®). Der Theurge soll sich der Synthemata bedienen, wel-

86) Deutlich spricht dies Proklos aus in Tim. III 231, 5: mapenoacd-
ueda meog Tovg ITAarwvxods, ... Soor @acly adripy (sc. Trw nfuetéoay puyiy)
adroy plyveadar Tov votw xal adro T6 voqrdy xal adrd T &, anoleinovoay ndvra
»xal oTdoay xata TNy Evwow.

87) Ganz neuplatonisch (vgl. Theiler, Byz. Zt. 34, 1934, 76) formuliert
Synesius, Dio 8, 6: Todg Tedovuévovs 0d padew v detv dAla madeiv xal dea-
redivar, dnlovdte yevoudvovs dmrndelovs. xai 1) dmirndedtng 8¢ dAoyog. e d¢
umdé Adyos adrry magaoxevdlot, woAd udiloy.

88) Priester und Magier sind schwer voneinander zu trennen; Figuren
wie Apollonius von Tyana und der Priester Kalasiris in Heliodors Aethio-
pica sind nicht Priester oder Zauberer, sondern beides. Wir trennen hier
Dinge, die fiir antike Auffassung eintrichtig beieinander lagen. Natiirlich
haben die Alten immer wieder den Unterschied zwischen vulgirer und
priesterlicher Magie hervorgehoben; der udyog wurde durchaus vom ypdng
unterschieden (s. 0. S. 92, 75) ; das besagt aber nicht, daf nicht auch der philo-
sophische Theurge Ziige an sich trug, bei denen wir heute nichts anderes
als Zauberei sehen. Auf Empedokles als eine vergleichbar vielschichtige
Personlichkeit macht Wilamowitz, Glaube der Hellenen II 479, 2 (Ausgabe
Darmstadt 1959) aufmerksam. Proklos interessierte offenbar ein solcher
Mann: et zitiert ihn hiufig und Seite an Seite mit den chaldéischen Orakeln
(bei Plotin nur drei Empedokles-Zitate).

89) Vgl. besonders mepi tijg xa “ EAnpag icpazruxijc Téyvne ed. Bidez
(CMAG VI 1928, S. 148-151) (dazu Bidez in Mélanges Cumont, Bruxelles
1935, S. 85—100); ferner: Eclogae e Proclo de philosophia Chaldaica ed.
Jahn 1891; eine kiirzere Abhandlung dariiber auch bei Proklos in Tim. I
210, 11 fl. Die Nachwirkungen des Proklos auf Psellos faB3t zusammen Lewy
S. 473-479.

90) Proklos kannte neben den Orakeln selbst auch deren Kommen-
tierungen durch Porphyrios und Jamblich (vgl. Marinus, vita Procli 26,
p. 164, 2ff. Boissonade). Nach Damaskios, vita Isidori (Suda s.v. “Hyiag)
hielt er eine Vorlesung iiber die Orakel und verfaBte selbst ein Werk mit dem
Titel XaAdaixa émrndevuara (Suda s. v. Xaldaixois émrndeduact).
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che die Gotter im Kosmos ausgesit haben (s. 0. S. 91; 95, 83);
sie sind sichtbare Zeichen unsichtbarer géttlicher Krifte®!) und
reihen sich in einer Kette vom Hochsten zum Tiefsten. Sie sind
also die Leiter, auf der der Fromme den Aufstieg unternimmt®2),
Hier hat Proklos die magischen Praktiken seiner Zeit in die Lehre
vom Aufstieg der Seele eingeordnet.

Aber er ist dabei nicht stehen geblieben. Er hat die Sonder-
stellung des Menschen im Kosmos dadurch versucht zu bertick-
sichtigen, daf} er nun in diesem Menschen selbst die Bedingung
fiir einen solchen Aufstieg freilegte. Bedingung sind die soge-
nannten theurgischen Tugenden: niotig, GAdewa, ows. Sie sind
in der Lage, den Aufstieg zu beférdern und werden daher dvd-
ywyor doeral genannt®). Durch solche Tugenden fordern die
Gotter den Menschen auf, sich dem Gott (gemeint ist das hoch-
ste Prinzip) zu vereinigen %).

Proklos wire kein Platoniker, wenn bei ihm der Glaube
(nioTig) die Wissenschaft ersetzte. Aber das Hochste ist, um es
mit den traditionellen Worten der Platoniker auszudriicken, jen-
seits allen Wesens (énéxewa mdoms ovoiag), also auch der Erfahr-
barkeit durch die Wissenschaft. Da die Wissenschaft alleine den
Aufstieg nicht vollenden kann, wird der Glaube zu Hilfe ge-
rufen®). Er ist ,,die Briicke zur Existenz Gottes* (Theiler, Vor-

91) Proklos, in remp. II 242, 24fF.

92) Proklos, in Tim. I 210, 19: dvwdev yap xal dn’ avrdv énornuévn
76w Pedv 1) Qo xal Svaveveunuédvn mepl Tag Ty Vedw tdews dvridnol xat Toig
oduact tijc mog Yeods adrdv oixedtnTog cvvduata, Toig uev “Hlaxd, ... Toig
8¢ dAAov Twog Ve, xal Emiorpépe xal Tatta oo Peods. ..

93) Proklos, in Alcib. 51, 13: 7pels xata Tadrac Tdg vonras airiag vepi-
oravtar povddes, xat’ aitiav uév dv Tois vonrois oVoar xai fvoeldde, xpawduevar
8¢ mpddtwe v 1] dpPéyxte Tdkel 1@y Fedw, niotic xai dAdeia xal fpews ... xal
1) Towag atrn medeiow Svretdev éni mdvrag Tovs Yelovg dwaxdouovs xal naow
EmAdumer Tiy 7o TO vonTov Evwow ...

Diese Triade kam wahrscheinlich in den chalddischen Orakeln schon
vor (vgl. Kroll, Or. Chald. p. 26); Porphyrios erwihnt sie ad Marcellam
p. 289, 17 und setzt als viertes die éAnic hinzu; auch Jamblich kannte sie,
vgl. de myst. III 31, p. 179, 4ff.; V 26, p. 238, 14ff. (vgl. dazu Theiler, Vor-
bereitung S. 149). Proklos aber hat sie zum festen Bestandteil seiner Lehre
vom Aufstieg und der Vollendung des Menschen gemacht.

94) Proklos, in Alcib. 53, 1: xai dua Toi7o xal Toic Beoveyoic oi eol
nagaxededovrar dua TAg Teddog TadTns Eavrovs T 196(;') gwvdnrew. Bei Plotin
sind bekanntlich die vorbereitenden Stufen $#éa vot Suggovog (VI 7 [38] 35,
24) und dgevai- xaddgozis (36, . 9); die Auslésung der mystischen Schau ge-
schieht durch den vots égv -Ews (35, 24).

95) Proklos, in Plat. theol. I 25 (p 61, 21) Tl 061) n,uag &vddoer ngog
avTd; ... dg uév 76 8lov einciv Tdv ﬁeaw mioTig Eoiv 1) migc T6 dyadov degriTawg
éwCowa Ta Pedv yévn odunavra xal daudvaw xal yuydv tag eddaipovac, Jel

7 Rhein. Mus. f. Philol. N. F. CVIII
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bereitung S. 143). Allerdings ist dies kein Glaube, der danach
trachtet, sich dessen mit anderen Mitteln zu vergewissern, was
die Wissenschaft nicht zu erkennen vermag; er ist vielmehr eine
Haltung, die etwas von der Art des Einen an sich trigt und daher
auch die Kraft der Einung hat®).

Es ist Proklos’ grofles Verdienst, dafB3 et sich am Ende des
Neuplatonismus noch einmal um die Klarheit des Gedanken-
gebiudes bemiiht hat; sein Stigma ist es, daf das géttliche Zen-
trum, um das alles philosophische Denken kreist, dem Menschen
viel weiter entriickt ist als bei Plotin. Er hat die Namen der
homerischen Gétter fiir die einzelnen Stufungen im Kosmos
gewihlt und den Aufstieg des Menschen tiber solche Stufen als
Gottesdienst aufgefal3t®?). Die Vereinigung mit dem Héchsten
ist ein mystischer Akt, aber anders als bei Plotin wird er gefor-
dert durch Theurgie und religiose Haltung 9). Die Wissenschaft
hat an Boden verloren, weil die Seele selbst nicht mehr in der
engen Verbindung zum Nous und zum Einen gesehen wird, wie
dies bei Plotin und Porphyrios der Fall war. Der Philosoph ist
zu einem mystischen Epopten geworden; die Mysterien, bei
Plotin nur uurjuara . .. Snws 9eds xeivos éparar (VIg[9] 11, 27),
sind hier Realitit. So erklirt sich die Frommigkeit, die aus allem
spricht, was wir von Proklos lesen und héren; zu solcher Ein-
stellung paBt die genaue Beobachtung der Riten und des Zere-
moniells. Der Abstand zwischen Plotin und Proklos witd auch
darin deutlich, daf3 wir nichts von einer wirklichen Ekstase des
Proklos horen.

Der Umschlag des Pendels in der Entwicklung des Neu-
platonismus sei an drei Ausspriichen verdeutlicht: Als der from-
me und gewissenhafte Amelius Plotin aufforderte, mit ihm zum

Yap 00 YvwaTixds 09dé dredds To dyattov dmlnreiv dAX dmiddvrag Eavrods TH
Delw pwti xal pdoavras ofrwes ndpveadar i dyvdoTe xal xpupiw T@v dvtwy
&vdou.

96) Proklos, in Plat. theol. I 25 (p. 61, 44): 1j 08 ye 1@y Sedv niotis dna-
oav Umegalpel yvdow xal xar’ avtiw dxgay Ty Evwaw cvvdntel Ta SedTega Toig
mpdTowg; p. 62, 9: det 08 Tap Delav nioTw voeldi] xai foeuov dndoyew & T Tic
dyaddnros Spuw Tereiws idpvdeioay.

97) Bezeichnend ist, da3 zu dieser Zeit die Philosophen Hymnen dich-
ten; nach Proklos schrieb auch Isidor Hymnen (Damaskios, vita Isidori bei
Photios, bibl. II 339 b 4 Bekker), die Damaskios korrigiette.

98) Vgl. etwa Proklos, in Plat. theol. IV 9 (p. 192, 35): dta ydp cvvex-
Tidy Pedv xal maga Toic Yeovgyois 7 dvodos énl Tag dppdatovs xal vonTdg
OvvdpeLs TG T@Y YoeQ@Y dvTwY dxgdTnTag ... O doprfTey 1) mods Exeiva avvagr
<. xal 010 T7jg TdEews TadTNG 1) PUOTI) TS TAG VONTAS Hal TTPWTOVEYOVS aiTiag
E&vwas ylvera.
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Gottesdienst zu kommen, gab dieser ihm zur Antwort: éxeivovg
(sc. Todg Peots) det mpog dué Epyeodau, 0Vx dué mpog Exeivovg (Pot-
phyt. vita Plotini, 10, 36). Den Ausspruch hat schon Porphyrios
nicht ganz fassen kénnen (vgl. vita Plot. 10, 37ff). Seine Mittel-
stellung zwischen den Vorstellungen volkstiimlicher Religion
und dem, was Plotin lehrte, ist durch die unentwegte Suche nach
Wegen zur Rettung und Gliickseligkeit des Menschen gekenn-
zeichnet: epist. ad Aneb. (bei Jambl., de myst. X 1) 18, p.
28, 12 Sodano: (Jamblich stellt Porphyrios gegeniiber fest:
énéornoag yop wimore dAdn Tic Adavddin odoa 1) mds evdayuoviay
006" nal tic &v yévorto Evépa GpioTauéry Ty Vedy ebloyog mpog
atTiw dvodog; Proklos schlieBlich erkennt die Theurgie als Weg
zum Hochsten voll an; im Gebet macht er sich auf zu den Got-
tern, {iber diese fiihrt der Weg des Menschen zu seinem Ziel (in
Tim. I 212, 1): 09% ... ouwdy T udewdy oty 7 edyn vijc EAng
avddov @y puydv, oddé & Ty doerny Eywy dmpooderic EoTi T
Gyad@y t@v dno Tijc edyijc moooywousvwy, GAAd dy Todvavriov 7
dvodog OC adris dmireletrar xal perd tavtne xal TO xepdlaioy TG
Goerfic 1) mepl Beode ot doLdTng.

Wir sind am Ende unseres Rundganges, und es bleibt die
Frage, wie in einer Schule, die sich bis zuletzt auf Platons Namen
berief, am Ende die Magie des Volksglaubens solchen Einfluf3
gewinnen konnte. Die Wurzeln dieser Entwicklung liegen wohl
schon im Platonismus der etsten nachchristlichen Jahrhunderte,
der nicht mehr Platons Ideenwelt als Ziel aller Erkenntnis an-
setzte. Die Frage ging damals weiter nach dem unbekannten
Géttlichen, das iiber allem Seienden stand®). Dieses Géttliche
war etwas dem menschlichen Denken Inkommensurables. Hier
war die Offnung, durch welche die Irrationalitit, das zu dieser
Zeit (wohl als Antwort auf die gleiche Frage) aufgebliihte
Mysterienwesen, eindrang. Plotin hat sich seiner erwehrt, indem
er die mystische Erfahrung Gottes auf das Fundament der Philo-
sophie stellte. Aber wenn die Philosophie selbst deutlich ihre
Grenzen zeigte, war es dann nicht folgerichtig, dal man sie
immer weiter zuriickdringte®) und schlieBlich nun auch die

99) Dazu vor allem H.Dérrie, Die Frage nach dem Transzendenten
im Mittelplatonismus, Fondation Hardt, Entretiens V, S. 193 ff.

100) Konsequent ist (ausgehend von Jamblich, s. o. S. 93, 76) die For-
mulierung bei Damaskios, de princ. I 56, 6 Ruelle: 76 uév d7) dvridimonuévoy
T prootd dyvwctoy T6 Enéxewa Tod &vég, dvey dndgenTov, bnep otite Ywd-
oxew ofite Gyvoeiv Suoloyoiuey, GAL Eyew mpds avtd xal Smepdyvoiav, od Tj
yerrovijoer énnlvydlerar xai To v. dyyvrdrw ydg Ov Tijc dunydvov dox7s, €l
Péuug olrwg einely, doneg dv a0Vt uéver Tijc ovyfic éxelvng. Verstindlich wird
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rituellen und magischen Wege der Mysterien beschritt? An die
Seite Platons traten die chalddischen Orakelt), welche durch
Symbole und zauberhafte Riten die Rettung der Seele verhieflen.
Seit Jamblich wurden sie zu einem Fundament der neuplato-
nischen ,,Philosophie — aber es ist klar, dal echte Philosophie
nicht bleiben konnte, was auf solchem Grunde ruhte.

Das Ende des Neuplatonismus war in Athen nicht nur von
auBen herbeigefiihrt durch die SchlieBung der Schule im Jahre
529. Die Platoniker selbst nahmen dem einst blithenden Baum
der platonischen Philosophie das klare Licht, indem sie die ratio-
nale Erkenntnis zunichst begrenzten, durch mystische Ekstase
iiberhohten und schlieBlich durch Magie ersetzten; sie brachten
ihn so zum Abstetben. Er trug dennoch soviel Leben in sich,
daB seine Wurzeln im Mittelalter und in der Renaissance noch
einmal ausgeschlagen sind.

Koln Clemens Zintzen

so auch das abartige Verhalten des ,,Philosophen® Salustios. Damaskios,
vita Isidori (= Suda I 282, 9 s. v. dnijyev und IV 316, 4 s. v. ZakodoTioc)
berichtet, dall Salustios die jungen Leute von der Philosophie abzubringen
versuchte, weil kein Mensch ihrer GroBe wiirdig sei.

1o1) Uber Hierokles befichtet Photios (bibl. cod. 214, II 173 a 13
Bekker), im 4. Buch seiner Schrift mgol mgovolag: ... va Aeydueva Adyra xal
7006 fegatuods Peouods els avupwviay cvvdyew olg ITAdrwv édoyudrioe Bodde-
zau. Ahnlich finden sich bei den Neuplatonikern seit Porphyrios immer wie-
der Schriften, welche eine Gleichheit der Lehren Platons und Aristoteles’
behaupten. Solche Harmonisierung stand im Dienste der praktischen Ver-
wendung der Philosophie: wenn sie Heilslehre sein sollte, so konnte sie ihre
Aufgabe nur schlecht erfiillen, wenn man sich dauernd mit der Verschieden-
heit der einzelnen Theoreme auseinandersetzen mufte.
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