ZU EINIGEN OSKISCHEN GOTTERNAMEN

Ed. Schwyzer hat Rh. Mus. 84 (1935) 97 ff. das Tafelchen
von Agnone erneut behandelt und dabei 110 ff. auch den Gétter-
namen einige Bemerkungen zuteil werden lassen. An diese
soll hier angekniipft werden.

L

Kerri statif, Futrei Kerviiai statif (A 3) Fuutrei (B 30).
Schwyzer 114 bestreitet, dass in Fu(u)trei der Dativ von
osk. futir “Tochter’ vorliegt, das Thurneysen (Glotta XXI
71f) erkannt, neuerdings Pisani Italica 15f. gegen Zweifel
lautlich gesichert hat, und méchte zu der herrschenden Deu-
tung ‘genetrix’ zuriickkehren, auch Metathesis von 1. Fyrutis
(Henzen) wird in Erwigung gezogen.

Den Flexionsunterschied zwischen Futrei und osk. Paterei
nimmt er selbst nicht sebr schwer. Xr hat in der Tat gar
keine Bedeutung, da sich fuireis an maatreis angeschlossen
haben wird. Sein ‘Hauptbedenken’ ist, dass ‘Tochter’ schlecht-
hin als Bezeichnung einer Gottheit kaum denkbar erscheint.
Und als Bezeichnung einer selbstindigen Gottin erscheint Fuutres
B30. Aber zu letzterer Behauptung vgl. folgendes. Die Riick-
seite B kiirzt ab: auch bei Ammai Kerriiat, Diumpais Kerriiais,
Anafriss Kerritiis, Maatiis Kerriiiis ist in B Kerriiai usw.
fortgelassen!), wie auch die umstindliche Wiederholung von
statif bei den aasas vermieden ist. Also stiinde nichts im
Wege, futrei Kerriiai nach dem Typus Tedaudwioc vidc als
filia Cereris zu deuten. Schwyzer lehnt den Vergleich mit
griechisch Kdgn ab. Auch hier bleiben Bedenken. Denn es
ist die Frage, ob die Osker iiberhaupt dafiir ein besseres
Aquivalent zur Verfiigung hatten, wenn sie Kdpn iibersetzen
wollten, und dass wir mit Ubertragung griechischen Kultes
zu tun haben, zeigt Schwyzer selbst 110 an Evkléi und Herekliii.
Ja, man kann sogar beweisen, dass sie kein dienlicheres Wort

') Umgekehrt stehen Z. 85/36 und 40 Ergénzungen.
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besassen oder benutzten. Denn die Paeligner geben gr. 4tdoxovpor
mit douzozs puclois (Pl. 245) wieder, iibersetzen also xoTpo: mit
dem gewohnlichen?!) Wort fiir “Sohn’ nebst adjektivischem zouz-
ois. Die Ubereinstimmung ist so genau, wie man es nur
wiinschen kann: Futrei Kerriiai heisst “filiae Cereris’.

1L

Liganakdikei Entrai (A 8), Liganakdikei Entrai Kerrivai
(B 35). Schwyzer ‘bemerkt mit Recht, dass Entrai im Vokal
zu Anterstatai nicht stimmt, also mit 1. #nter usw. nicht in
Verbindung gebracht werden darf. Dann ist es aber gefahrlich,
an der Deutung “Interae’ festzuhalten und den falschen Vokal
durch Beeinflussung von dem Gegensatz *Ehtrai zu erkliren.
Sehen wir uns im Kreise der Ceres um, so weist uns Statius
Theb. IV 460 den Weg: ara profundae | erigitur Ceres, ebenso
V 156: inferna Ceres. Dann verstebhen wir auch Enirai zu
gr. &végregot (10 yag oxorewor tov Sveprépwy féloc Aisch. Ch.
286), synkopiert?) aus *énertera, und entspricht gr. ydovia, zamal
wenn &vegor mit Zpa (Bezzenberger BB 27,154) zusammenhingen
sollte®). Da der ganze Hain der Ceres geweiht ist, haben wir
bei jeder Gottheit zu fragen, wie sie mit deren Kult verbunden
sein kann. Das gilt auch von dem ersten Teil des Namens
Liganakdikei.

An Lig-dikei = Legi-dict rithrt Schwyzer nicht und ver-
weist auch auf Biichelers Verbindung mit A#nujre Oeopopogos.
Und in der Tat mdchte man wiinschen, Liganakdikei moglichst
50 zu bestimmen, dass die Bedeutung #couopdpoc erreicht oder
nahezu erreicht wird, zumal dieser Kult fiir Unteritalien bezeugt
ist (Wissowa R u. K2298,4). Aber was ist -anak-? Da -dikei
nicht -@dgos ist, so liegt es nahe, -anak- damit gleichzusetzen.
Ich denke, es ist die durch Anaptyxe umgestaltete Form der
Wurzel *enek = bringen, die in 1. nac-tus zu Tage tritt. *legi-
nak-tom wire dann Synonym zu legislatio und *legi-naki-dik-s
> *leg-nak-diks > liganakdikei normale Lautentwicklung. Als

1) Vgl. den Vibiafluch und Not. d. Scav. 1921 S.286. — Zum Ganzen
vgl. noch den wichtigen Aufsatz von Kerényi Studi e Materiali di Storia
delle Religioni IX (1933) 17 ff. A

%) Mitgewirkt hat wohl Haplologie -en-er-t-er- wie MeAdvdiog
{*Melav-dvdios u. i., vgl. Sommer Handb. 285, Deubner Att. Feste 9.

3) Wie gr. vépregog neben évfpregog steht, so u. neriru “links’ ‘nach
italischen Begriffen émus = sinister’ (Buck-Prokosch 16) neben Enirai.

Rhein. Mus. f. Philol. N. F. LXXXV. 5
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Bedeutung ergiibe sich: quae enuntiat legislationem = deouo-
@dpoc. Es kommt noch hinzu, dass die Wurzel *enek fiir das
Umbrische nachgewiesen ist: mit ihrer Hilfe wird das Umbrische
nk = Perfekt gebildet?).

Diese Ableitung deucht mir wahrscheinlicher als die Ver-
bindung von -anak- mit dem osk. Gétternamen Anagtiai, dessen
Etymologie hoffnungslos ist, solange wir von ihrem Wesen
nichts wissen, als dass sie im Pilignerland gleichfalls als Ceria
verehrt wurde. Schwyzer lisst unberiicksichtigt, dass Anagtiai
dazu zwingt, den pil. Namen als *Anageta = Anaceta zu lesen,
vgl. cratois (246 PL). Dann wire in Agnone vor -dikei eben-
falls -*anag- zu erwarten. Also diirfte die Deutung: deopuo-
poow vegrépq den religionsgeschichtlichen und sprachlichen
Tatsachen am ersten gerecht werden.

III.

Wihrend A 9—13, B 39—41 der eigentliche Gottesname
z. B. Ditwei vorausgeht, das Epitheton folgt, ist das A 15 =
B 43 in deivai Genetai nicht der Fall. Darum ist es erlaubt
zu fragen, ob in dem A 14=B42 jedesmal vorangehenden
Patanai Piistiai nicht auch pafanai einen shnlichen Begriff
wie deivai, eine Art von Titel darstellt, da Schwyzers ‘ Patulcia’
(nach Patulcius, einer Indigitation des Janus) nicht recht
befriedigt. Eine Deutung ist freilich schwierig, doch méochte
ich folgende Moglichkeit nicht unerwihnt lassen, iiber deren
hypothetischen Charakter ich mir vollkommen im klaren bin.

Der Demeterkult war in Unteritalien ausserordentlich
verbreitet, insbesondere nach dem Zeugnisse zahlreicher epicho-
rischer Inschriften, im messapischen Gebiete. Gr. mdrva, von
Demeter gebraucht im Hom. Hymn. 118, wiirde dort zu *patna,
was mit Anaptyxe patana ergeben musste. Ubrigens ergab
auch urverwandtes *potnia messap. vermutlich *patna. Da
es nicht ausgeschlossen ist, dass die Osker den Demeterkult
durch messapische Vermittelung erhielten (vgl. Verf. demnichst
in den Indog. F.), ist die vorgeschlagene Erklirung religions-
geschichtlich nicht a limine unméglich und wiirde gut zu dem
folgenden deivai passen.

Mit deivai Genetai wird eine Geburtsgottin angerufen;
man mochte fiir Piistiai gerne eine dhnliche Bedeutung suchen,

1) Sommer IF 43,40.
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z.B.” Emidvoapuéyn, unter welchem Beinamen (Hesych s.v., Kaibel
FCGr. I 208, 108) in Tarent und Syrakus Demeter verehrt wurde
wie anderwirts eine der Eileithyien. Unter dieser Voraussetzung
wiirde ich Piistiai zu 1. quies, Wurzel quie- mit s-Erweiterung,
als *quies-tia ‘Beruhigerin’ stellen, was osk. zu piéstia- werden
musste. Vielleicht darf man an Fest. 306/7 Lds. erinnern:
quietalis ab antiquis dicebatur Orcus.

Iv.

Didwei Verehasiiii, Ditwei Regaturei A 11. 12 = Diuwei
Verehasit, Ditwei Pithiti Regatures B 39. 40. Schwyzer lehnt
die Deutung auf einen héochsten Staatsgott ab, weil er ‘in der
Mitte der lindlichen de@v dyopd, also durchaus nicht an
fiihrender Stelle erscheint’. Dieser Grund ist doch wohl nicht
ganz stichhaltig, da wir das — vermutlich lokale — Anordnungs-
prinzip nicht kenmnen, tritt doch die Inhaberin des Haines,
Ceres, erst an 3., auf B sogar erst an b. Stelle auf. Im iibrigen
wiirde auch ein Juppiter Pluvialis schwerlich diesen Platz
erhalten. Also steht sachlich nichts im Wege, die alte Deutung
Au wolovye (um es griechisch angenshert wiederzugeben, zu
verehia- “civitas’: Boisacq doyardw) bzw. Tovi lustrifico rectori
beizubehalten, fiir deren Wahrscheinlichkeit auch die marruci-
nische Inschrift regen/ai] peai cerie tovia (274 P) spricht, wie
Schwyzer selbst hervorhebt?).

Jena. . Albrecht von Blumenthal.

') Schwyzer hiitte Pl. 12 fiir die Bedeutung von piéhéié nicht heran-
ziehen diirfen, da mtw ato exw von Pisani Italica 10ff. schlagend als “fio
deus hic’ gedeutet worden ist; vgl. IF 53 (1935), 150.





