























. Pal:alipomena. ‘3

Glaubens nichts iiberraschendes hat — der engeren und urspr»iing—
lichen Anschauung, die diese unheimlichen Gestalten gebildet
hatte, naher als die homerischen Gedichte. :

Die Erinyen werden hier gedacht als Riicherinnen nicht so-
wohl anderen Frevels als speciell des Mordes!, des widerrecht-
lichen Todtschlags; nicht gleichmissig jeden Mordes, sondern der
FErmordung von Blutsverwandten?, daher nicht der Ermordung
‘des Gatten durch die Gattin, wohl aber der Ermordung der Mutter

_durch den Sohn: wie aus den 'El‘iirternngén der Tragidie iiber
- die Greuelthaten im Hause der Pelopiden bekannt ist3, Die he-
rithmtesten, vorbildlichen Sagenbeispiele, die Geschichten von Orest,
_Tvon Alkmaeon, stellen die Rache der Erinyen -an dem Mutter-
morder vor Augen. Die Mutter, mehr als der Vater, bedarf de r
‘démonischen Blutréicher, da menschliche Blatriicher am eigenen
Sohne ihr nicht leben%. TImmer treten sie ein, nicht neben dem
irdischen Richer, sondern da, wo er fehlt. Man kann auch sagen:
nicht als das ‘Gewissen’ des Morders treten sie in die Erschei-

~1 BpotokTovodvrag &k douwv Eavvouev Aesch. Fum. 421. mpd-
K‘rop"é«;_"’a‘(uarog fiir ungerecht Getodtete: Eum. 319. 336f. (speciell aber
worthp | Texkodoa veomwadig rufen sie an. Eum. 507 ff.). ofparog Tivi-
sgievar @évov. Eurip. Orest. 321ff. afparog mpwpia ¢bid. 400. ai Toug
ddlxwg Oviiokovrag épave. .Eurip. I 112.

2 mpog Epwvdoiv alpa oVyyovou €ea. Eurip. Herc. fur. 1077.

" 8 8. Psyche 523. — In lockerer Auffassung wird auch der Gattin,
-die den Gatten getodtet hat, die Erinys in Aussicht gestellt: Soph. El.
"216. 488 ff., Trach. 809,

4 Psyche 523, 1. Fiir den Vater findet 'sich auch nicht immer
ein berufener Blutricher am eigenen Sohne und seiner Sippe. Daher
auch fiir ihn vielfach die Erinys eintritt. — Das vora Staate geordnete
Blutrecht spiterer Zeit nimmt auf diese uralten Rechtsgedanken nur
insoweit Riicksicht, als es sie wie einen religiésen Hintergrund seiner
Satzungen bestehen lisst (s. Psyche 243.). Dass aber z. B. Solon den
Vatermord nicht unter gesetzliche Strafe gestellt habe (sondern etwa
gar die Strafe hier der matpdg 'Epvic iiberlassen habe) — wie noch
kiirzlich als eine Thatsache verkiindigt worden ist — ist vollkommen
undenkbar. Die Bezeugung dieser angeblichen Thatsache ist die mog-
lichst schlechte: sie findet sich in einem fingirten Apophthegma des
Solon (Laert. D. 1, 59; Cic. pro Rosc. dAm. §70; daraus Orosius V 16
u. 8. w.), das vermuthlich auf nichts anderem als dem Stillschwei-
gen solonischer Gesetze von einer besonderen, iiber die 'onstige Be-

strafung einer Mordthat noch hinausgehenden Bestrafung der Thak
eines watpopdvog aufgebaut ist.



nung und in Thitigkeit, sondern anstatt des Gewissensl. Die
Angst, die Furcht des Thiters (wenn nicht ausdriicklich der zau-
berhaft zwingende Fluch des Verletzten) rufen sie heranf, nicht
das Gewissen, das Bewusstsein der Verletzung eines allgemeinen
Gesetzes. Sie vertreten nicht das allgemeine Gesetz; die einzelne
jedesmal thitige Erinys vertritt ganz ausschliesslich ihren Clienten
und dessen Anliegen. Sie kiimmert sich allein um diesen einzel-
nen Fall. Eine ganz persénliche Rachebefriedigung sueht und
gewshrt sie. Wie Vollig die im einzelnen Fall thitige Erinys
dem Einzelnen diene, ihm allein angehére, driickt sich in auf-
filliger Bestimmtheit darin aus, dass der Name des Einzelnen im
Genitivus (partitives, oder possessivus) mit dem Begriffe Epwug
verbunden wird.

Eine Anzahl von Bexsplelen moge diesen qprachgebrauch
erliutern. 1) IL. 21, 412: oUtw kev T unTpdg Eplvvag
ézamotivolg.  2) Epikaste erhdngt sich; T® » (dem Oedipus)
dhyeo. kA’ dmicow mwola péN 8oca Te pnTpog Epivieg
éktehéovary Odyss. 11, 279f. 3) Nur ein anderer Ausdruck fiir
untpog 'Epvieg sind pntpdg &yxotor kiveg Aesch. Choeph. 924
(Tdg To® moTpdg dE — 925). 1054. 4) Orest in Arkadien zum
Gericht getrieben 90 ’Epiviwy 1dv Khutaipviotpag Pausan. 8,
34, 4. b5) Aesch. Sept. 886f.: nach dem Wechselmorde der bei-
den Briider: kdprta d' GA\n6f maTp o ¢ Oldimbda métv’ E prvic
émékpavev. 6) Sept. 720 ff.: méppika — marpdc evkTaiav "Epviv
Teléoar Tag TeEPBUMOUg kKotdpoag Oidmdda. 7) Sept. 70: unter
den von Eteokles angerufenen Dimoren: — ’Apé ' 'Epivig ma-

1 Deutlich ist dies nech in Aeschylus’ Pehandlung der Orestes-
sage. Von einem innen wirksamen Drucke des Gewissens, einem den
Orest beherrschenden. Schuldbewusstsein, ist da nichts zu spiiren. Die
Erinyen, als untpdc olvdikor (Eum. 764), verfolgen ihn; scbald durch
die iooynelo des Gerichts deren Anspriiche abgewiesen sind, ist er ganz
frei und von allen Qualen entbunden; véllig erleichtert geht er nach
dem Richterspruch ab. Wie wire es moglich, dass ein Richterspruch
ihn von den Forderungen seines eigenen ‘Gewissens’ losspriche, und
zwar ohne Reue und Busse von ihm zu fordern? Die Erinyen sind
eben auch hier nichts, was unsern Begriff des ‘ Gewissens’ symbolisirte.—
Schon anders ist es bei Euripides, der in der That in.den Mavioi, pn-
Tpdg oipatog Tuwplor mnichts anderes mehr sehen kann als Personifi-
cirungen der ZUveoig des Orest, §T1 oUvoide dewv’ eipyaopévog (Or. 396).
Aber damit sind die Erinyen ihres lebendigen Daseins beraubt und zu
-allegorischen Schemen herabgesetzt.
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Tpd¢ i pevasbevig (vgl 695 f.: matpés ‘Apd = ’Epivie).
8) Soph. 0. C. 1434: der Heimweg des Polyneikes wird schlimm
sein mpdg ToOdE MaTpdg TWV Te To0Dd' (Tod matpdc) ’Epwviww.
9) matpds oV QevEec®’ Epwvig Eurip. Phoen. 624. 10) Here:
ofda w60ev pedémw Téde mApaTe " matpdg (des Kronos) ’Epivig
Uppv GmartiZer pe Pralopévoro tokfiog. Nomnn. Dion. 31, 262f.
11) Hesiod. Theog. 472f.: Rhea, im Begriff, den Zeus zu gebaren,
sucht, wie sie ihn vor Kronos verberge, und ticonto ' ’Epivig
watpog €olo maidwv O (dies zugesetzt, mit Schomann, Opusc.
II 408) obg katémve peéyag Kpbévog dykulopfmg. 12) Eurip.
Med. 1390f.: Tason zur Medea: A& o’ ’Epivic d\éoeie Ték-
“wvwv govia te Afkn (Med.: Tig d kAUl gou Bedg dafpwy;
Er. also ganz personlich, ein Démon). 13) Aesch. Agam. 1432 f.:
Klytaemnestra spricht: pd Tiv Téketov THg éufig modd ¢ —
EpivOv. 14) Orph. frg. 281, 5 Ab.: dewvol Yap xotd yolov
Epivieg eiol Tokfwv (als Rachedimonen fiir die, die yovéwv
0éuoTag gekrinkt baben). — Besonders merkwiirdig 15) Hero-
dot 4, 149. Als den Aegiden hiufig die Kinder starben, 1dpi-
ouvto &k Beompomiov Eptviwyv Tdv Aafou Te xai ’O1diméde
dew ipdv: welchen Cult auch die Aegiden auf Thera fortsetzten.
(Hier sind die Erinys  des Laios’ und die “des Oedipus’ damonische
Cultpersonen). 16) Pausan. 9, 5, 15: Tdv d¢ *Epwviwv TV
Adiiou kol Oidimodog Tigapevy (dem Enkel des Polyneikes) udv
-oUk éyéveto unvipa, Avtecuivi d¢ T Tioopevold (so dass Aut.
auswanderte). 17) In diese Reihe gehort auch noch das: “Aidou
xoi Qedv Epivieg bei Soph. Antig. 1075. Die Gotter, speciell
Hades, sind hier die Gekrankten: Bedv *Epivieg also ganz so
wie sonst TOkAwv, TaTPdg, unTpdg Eptvieg. 18) So auch Aiknc
’Epiig Heraklit, Briefe 9, 3 p. 287 Herch. 19) Dies (v. 17. 18)
freiere Weiterbildungen der iiblichen Ausdrucksweise. So auch
TTwx@v, kuvdv Epvieg (s. oben); eioi xal iueipovrog *Epiviec
Nonu.. Dion. 16, 294. 20) ’Epivig ofuatog éugiloto (dedoumd-
T0g AylpToio) YoTepdmoug Emetar (der Medea und dem Iason):
Orph. 4rgon. 1162f. (die Argonauten iiberlegen sich, ob sie nicht
.die beiden tddien sollen, dmootpéywor d 'Epviv 1175).

Noch sind einige Beispiele zu beachten, in denen ein Possessiv+
pronomen zu dem Worte ’Epwic sich stellt. 21) v ofv Epiviv
(Polyneikes zu Oedipus) Soph. 0. C. 1299. 22) Apoll. Rhod.
886. (Medea zu Iason): &k d¢ Oe watpng avTiK’ éuoi o’ EAQ
oewav’ Epivieg. 23)’Epiviag fluetépog Quint. Smyrn. 3, 169. —
(Anders tedg Epivdag Noun. Dion. 31, 59. Vgl. 44, 256).



i Rohde

In eingelnen der hier aufgezihlten Beispiele ist 'Epivic
unverkennbar als Appellativam verstanden, den Zorn, den Fluch,
die Rache des Gekrinkten bezeichnend {so nr. 11; wohl auch
1; 21; 8)1 Nichts so sehr, wie gerade dieser Sprachgebrauch
nach dem 'Epivig mit einem - Genitivus possessivus (oder parti-
tivus) verbunden wird, musste dazu fithren oder verfiibren, das
Wort: “Epvig als die Bezeichnung einer Eigenschaft oder Thi-
tigkeit des Menschen, dessen Namen im Genitiv hinzugesetst war,
zu verstehn. Aber dies ist ein, nicht sehr hdufig auftretender
metonymischer abusus. In der iiberwiegenden Mehrzahl der Fille
ldsst sich ’Epivig, mit dem Genitiv eines anderen Substantivs
verbunden, nur als Benennung einer concreten Persen, eines ein-
zelnen Ddmons, verstehn. In diesen Fillen haben wir also die
eigenthiimliche Erscheinung vor uns, dass ein Didmon als zuge-
horig zu eivem bestimmten Menschen, als diesem angehorig, als
ein Theil oder ein Besitz eines Menschen und nur dieses einzigen
Menschen bezeichnet wird. Sinn und Grund dieser Erscheinung
werden wir am leichtesten aus einer Analogie durchsiehtigerer
Art erliutern konnen2. Man liest hie und da von einem mpog-

-

1 Ganz deutlich appellativisch: Aéyou 7" &vola xal @ pevdv é&pr-
¥0¢ Soph. Antig. 603. — Ohne hinzugefiigten Genitiv steht *Epiviig noch
mehrmals in appellativischer Bedeutung. Merkwiirdig Apoll. Rhod. 2,
220f.: é&n’ dpOapolowv (des Phiueus) ’Epivirg MGE &méfn, am nichsten
vergleichbar mit dem Ausdruck des Eurip. Phoen. 950: Menoekeus, fiir
Theben sich opfernd, wird den Argivern schlimme Heimkehr bereiten,
péhawvav kijp’ &’ Supaciv Poidv.

2 Eine andere Analogie bite der Ausdruck: 6 éAdotwp Twég,
-Z. B. 6 mohawog dpipdc dhdoTwp 'Atpéws (der, in Klytaemnestrens Ge-
‘stalt, den Agamemnon getodtet hat), Aesch. Ag. 1501f. d\doTwp TTe-
Aomdwv. Xenarch comic. IIl 614 Mein. 6 60¢ GAdotwp, Eurip. Phoeniss.
15566 (1593. Med. 1333. dhdoTwp odudg Soph. 0. C. 788). Der drhdotwp
ist nicht wesentlich verschieden von der 'Epivig. Z. B. deutlich Pau-
‘san. 8, 24, 8: Alkmaeon flichend Toév 'EpigpUAng d&Adovopa, d. h. ihre
Erinys. ud toUg map’ “Abnv veptépoug dhdotopag Kur. Med. 1059, d. h.
die Erinyen als Quilgeister im Hades. voceiv ¢ dhaotépwy Soph. Trach.
1235 = paivesOm; was die Erinyen bewirken. dAdotwp, der umirrende
Geist (ein mAdvng daiuwv, vgl. Lobeck, Paralip. 450 Anm.), von &Aé&-
o08a1 benannt, ist nichstverwandt den Seelen der &tagoi, Bio@dvarol,
die auf Erden umirren miissen (s. Psyche 374). Von sich selbst sagt
die als efdwlov erscheinende .Seele der Klytaemnestra, einer BraioBdva-
T0¢: oioxplg GAWpatr.  Aesch. Fum. 93. Die Entwicklung des Be-
griffs ist dann eine sehr #hnliche wie bei dem der Epivig. Die irrende,
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tpémanog (daipwv) einer Ermordeten: 6 mpogTpématog Tol dmo-
davévrog, 6 Muptilou mpogTpématog u. a. (s. Psyche 241, 252).
Der mpogrpémaiog des Ermordeten ist der Ddmon, der sich
dieses einzelnen Todten annimmt, fiir ihn die Rache eintreibt.
Hier versteht man aber besser, wer der wpogTpémONOg ist, als '
dessen Inhaber der einzelne Ermotrdete dadurch bezeichnet wird,
dass sein Name im Genitiv hinzugesetzt wird. Es wird biswei-
len deutlich ausgesprochen, dass der Ermordete selbst, dass seine
“Seele’ der mpogTpOmalog ist, als solcher sich ihre Rache holt.
6 TeBynklig Toig aitioig mpogTpdmanog éotar. Hpiydvnv mpog-
Tpématov Tolg "ABnvaiolg YevéoBor u. s. w. (Psyche 241). Wie
die wuxn je nur Einem Menschen angehdrt, so auch nur diesem
Einen der mpogrpémaiog, zu dem die beleidigte Seele geworden
ist. Daher die Verbindung mit dem Genitivus des Namens dieses
Menschen. Die Erinys nun ist dem mpogTpomaiog auf das nichste
verwandt. # TOXn mopéotnoev (Pikinmw) ‘Epivig xai TToivég
kol TTpogtpomaioug (Polyb. 23, 10, 2): alle drei Bezeichnungen
sind synonym! Was bei dem wpogrpémaiog heller hervortritt,
lasst sich auch fiir die Erinys noch mit hinliinglicher Deutlich-
keit erkennen. Auch ihr Wesen, die Moglichkeit, sie untrennbar
eng verbunden zu denken mit dem Einen beleidigten Menschen
und sonst mit Niemanden, versteht man erst, wenn man sie als
das eigenste Eigenthum dieses Einzelnen erkennt, als dessen an-
deres Ich, als die ‘Seele’ des Ermordeten, des Gekrénkten, die sich
selbst ihre Rache holt.

Die Secele selbst wird zur Erinys. Es fehlt nicht ganz an
solchen Stellen, an denen das ohne Umschweife ausgesprochen

unruhige Seele wird zu einem eigenen, dem Ermordeten beistehenden
dafuwv; GAdotwp bedeutet dann einen kakdg daipwv iiberhaupt; das
Wort wird bald auch appellativisch gebraucht, im Sinne von Unheil,
Fluch,  Verderben (coutfj wpocBokeic dhdotopo Eurip., fr. 874. éAd-
oropa mpogTpifesbal Tivi, u &. Spitere. s. Wyttenbach ad Plut. Quaest.
gr. 25 p.297A.). Und so wird es allmihlich zur Bezeichnung eines
abstracten Begriffs, von dem man nur nicht ausgebn darf, um sein
urspriingliches Wesen zu erfassen. (Etym. Gud. 32, 28: d\dotwp- 6
vexpbg, & povelg [gedacht ist wohl an Stellen wie Aesch. Eum. 236],
kal & &gopdv Tovg @bévoug Zelg [s. die sehr merkwiirdigen Worte des
Aesch. Suppl. 415]). '

1 TTowvol xal ’Epivieg (moivipor *Epivieg Soph. 47, 843) ofter als
Synonyma verbunden: Arr. Epictet. 2, 20, 17 und soust (s. Hewster-
hus. Lucian Bipont. Il p. 347). '
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wird. Bei Apollonius Rhod. ITI 703 f. droht Chalkiope der Schwe-
ster: schwire mir, zur Rettung wmeiner Kinder mitzuwirken, §
goi ye @iloig obv mouoi Bavolon einv é€ 'Afdev atuyeph petd-
mofev 'Epivig. Deutlich ist hier gesagt, dass die Gekrinkte
‘nach ibhrem Tode selbst zur Erinys werde. — Aeschyl. Sept.
975—977, und wiederholt 986—88, in der Klage um ' die im
Wechselmord gefallenen Sohne des Oedipus, heisst es: i Moipa.
BapuddTelpa poyepd, | moTvid T Oidimou gKid, | péharv’ *Epivig?,
A meyacevic Tig €l. Hier wird die ok Oldimov, d. h. das
elowhov des Oedipus?, der mpéhawa Epivig gleichgesetzt: die
Seele des unseligen Vaters ist selbst zur Erinys geworden. —
Man kann wohl auch die Verse des ‘Agamemnon’ hier in Be-
tracht ziehen, in denenKassandra, in grisslicher Anschaulichkeit,
redet von dem xWpog der Erinyen, der sich im Hause der Pelo-
piden, memwklg BpoéTelov aipa festgesetzt habe, ein kWpog,
puomeuntog &Ew, ouyyévwv 'Epwviwy (A4g. 1190). Es scheint
ja, als ob die ovyyovol, die im Tode vorangegangenen Mitglie-
der des Geschlechtes der Pelopiden, hier selbst als Erinyen be-
zeichnet werden sollen, Erinyen also die ziirnenden Seelen jener
Vorfahren selbst heissen3,

1 So nach Porson die meisten neueren Ausgaben; péhava v’ 'Epr-
vug die Hs. Das 1’ zu streichen, macht ja das Metrum nothwendig.
Entstanden wird es sein aus gedankenloser Nachahmung des Anfangs
des vorhergehenden Kolon: wétvid v’ (weitergehende Aenderungen —
Streichung des okid u. a. — sind nicht gerechtfertigt).

2 Anders lisst sich das: oxid Oidimou (der ja in den Septem als.
todt gilt) nicht verstehn. oxwai die Schattenbilder der vom Kéorper
gelosten ‘ Seelen’. 7ol d¢ oxial diooouowv Odyss. 10, 495. Anrufung
des Verstorbenen: @pngov, ¢\8¢ xdv oxi& @dvndi por. Eur. Herc. fur.
494, Eines Todten avdpdg oUkér’ dvrog GAN ¥idn okidg Soph. 4d. 1257.
okidv Gvwehi: den Todten. Soph. ElL 1157. Die oxiai im Hades,
ihre ehemaligen Doppelginger, die lebenden Menschen, verklagend:
Lue. Necyom. 11. 13.

8 80 verstebt die Stelle Crusius, Mythol. Lexik. 11 1163, 591
Méglich freilich, vielleicht wahrscheinlicher, ist es, dass cuyyévwv nur
als ein Epitheton zu *Epiviwv gefasst werden soll. Wie in ouyyévw
ppevi Sept. 1034; ouvyyévoior Téxvaug Pind. Dann wiren die Erinyen
nicht selbst gUyyovoi, sondern den cuyyévor eigen, und die cuyyovol
"Eptvieg nichts anderes als Epivieg Tavrdhou, TTéhomog Ouéatou, *Atpéwe.
Immer noch schiene die Identitit der Seelen dieser coyyovor mit den
Brinyen durch.
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Aus solchen Ausspriichen scheint ein Bild der Erinyen wi-

der, wie es einer uralten, in homerischer Dichtung zeitweilig ver-
hiillten, spiter aber deutlicher wieder hervorbrechenden Vorstel-
lung entspricht: nach der, wie der Verletzte sich selbst, oline An-
rufung ‘einer allgemeinen Rechtsgewalt, sein Recht nimmt, oder
der iiberlebende Genosse einer Familie, eines Geschlechts fiir den
ruchlos erschlagenen Verwandten Recht und Rache einzufordern
die Pflicht hatl, so da, wo ein irdischer Blutricher nicht ]ebt
die in ibrem Zorne michtige “Seele’ des Verletzten, nicht um
einer allgemeinen Rechtsordnung willen, sondern nur um ihre
eigensten Anspriiche- auf Rache und Vergeltung gewaltsam zu be-
friedigen, sich selbst Genugthuung von dem Mérder holt, und in
ihrer Rachgier zur blutlechzenden Erinys wird. Es ist nur dep
nahadg TV dpxaiwv pdbog, der hier Gestalt gewinnt, jener.
udbog, nach dem der Ermordete selbst, & GavortwOeig Braiwg,
BupolTat T dpdcavt veoeyr]g Wv, den Morder dewpaiver, xoi
TOPOTTOMEVOS QUTOG TOPATTEL TOV dphoavTta, und diesen zwingt,
aus dem Lande zu fliehen, UmeZeh@civ T maBévTL Tég Wpag mée
oag 100 éviautod. Hat man in diesen Worten Platos (Leg. 9,
865 D. E) nicht eine anschauliche Beschreibung dessen vor sich,
was die Dichtetfabeln von den Wirkungen der Erinys eines Er-
mordeten zu berichten wissen2? Aber statt der Erinys wird hier.

1 Ist ein zur Blutrache Berufener am Leben, gdumt aber, seine,
Pflicht zu thun, so treibt ihn die Erinys des Ermordeten (der Ermor-.
dete selbst vermittelst der Eriuyen: Eur. Or. 580f.) an: * Aesch. C’ho,
283ff. Vgl. Antiphon., Tetral. 3a, 4.

2 Besonders die Flucht aus dem Lande, in dem die Febelthat
geschehen ist, in den Sagen so oft als Wirkung der Erinyen darge-
stellt, hier sehr bestimmt als ein Ausweichen des Thiters vor dem ma-
Ouwv bezeichnet, ldsst erkennen, dass der ma@wyv und die Erinys iden-
tisch sind. Die alte Vorstellung ist offenbar die, dass der Groll des
Ermordeten und seiner Erinys nur innerbalb der Grenzen der Ge-
meinde, des Landes, denen er angehort, michtig ist: daher der dpdoag
dem maBuwv sich entzogen hat, sobald er jenseits der Grenze ist; dort,
ausserhalb des Machtbereiches der beschidigten Seele, kann er daher
auch (wovon zahlreiche Sagen und Geschichten Beispiele geben) gereis
nigt werden, kaBapsiov Tuyxdverv, und wieder in menschliche Gemein-
schaft eintreten: — Von der Verdringung des Mérders aus dem Lande
seiner That durch die Erinys des Ermordeten wird ein weiterer Schritt
zu der Geleitung jedes, der seiner Heimath den Riicken kehrt, bis an
die Grenze des Heimathbereiches, durch die Erinyen (als &mioxomoy),
gemacht in dem merkwiirdigen pythagoreischen aduBolov:® dmodnuddv
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unverhohlen der Gemordete. selbst, als eigener Richer seines md-
Onuo, genannt. Nicht die Erinyen sondern direct Td¢ tdv &dika
TtafévTwy Yuxdg nennt Xenophon, Cyrop. 8, 7, 18 als die welche
die grossten @OBoug Tolg m@Gvolg éupdlhouctv. Aeschyl,
Choeph. 3231f.: @pévnua 1ol Baviévrog ob daudZer wupdg pakepd
yvéOog, @aiver d' Uortepov dpyag kTA. Soph. El 1417 beim
Tode der Klytaemnestra: Teholc’ dpai (die Fliiche des ermorde-
ten Agamemnon) ZWow ol ydg kdtw keipevor, wakipputov ¥dip
ol OmeZapodor TWV KTavovTwy of mdhar Bavévreg. Die Oa-
v6VTEC eben, so weit sie zu Erinyen geworden sind. Die Erinys
des Gekrinkten verfolgt den Uebelthiiter bis in den Hades und
quilt ihn auch dort, Gaviv d' o0k dyav €XevOepoc. Aber auf
dem Hadesgemilde des Polygnot in Delphi erschien die Seele dés
Vaters selbst, den Vatermorder wiirgend (Pausan. 10, 28, 4),
Sie eben ist matpdg Epwvigl. Die Erinyen sind es, die den
Fluch des Gekrinkten ausfiihren2; sie selbst werden, wo die
‘Anwendung ibres Namens schon zur Metonymie neigt, den "Apaf
gleichgesetzt8. In Wahrheit sind:- sie ganz personlich gedachte
Fluchgeister (Apdavtideg: s. Hesych. s. dpbvriowv). Die Erinys

tfi oixiag (vielmehr wohl: Tfg olkelag) uh Emotpépou- ’Epivieg yap
petépyovrar (8. Psyche 377 Aum.). Anders weiss ich diese Vorstellung
nicht abzuleiten. ’ .

1 Man konnte auch an das Miinchener Vasenbild, das den Mord
der Kinder der Medea darstellt (Baumeister, Denkm. Abb, 980) erinnern,
auf dem nicht die Erinys, sondern das eidwhov ’Aftou erscheint, der
“unnatiirlichen Tochter den Ototpog schickend, der, einer Erinys &hn-
lich gebildet und ausgeriistet, auf dem Schlangenwagen erscheint. Bei
Aeschylus, Prom. 567ff. ist der Olotpog (hier nicht = Bremse) iden-
tisch mit dem eidwhov “Apyou, 8v ovde katBavévta yaia kevOer, GAAG
T&V Tdhavay & Evépwy wepdv kuvayetei. Also das eidwhov des Ermor-

" deten selbst, als rasend machender Rachegeist (von der Erinys nur im
Namen verschieden) jagt auch hier die Frevlerin.

2 8. oben die homerischen Beispiele. Ganz spiit noch [Orph.]
Lath. 598: dpai v’ ayvdumroiotv *Epivior wayxv péhovcur. Dionys. Hal.
antig. 8, 53: Bapelav dpav kal dewvdg 'Epviag Gvt' Epavtilg xatahimod-
od gor (dem Sohne) Tipwpots. Apoll. Rhod. 3, 712; épdg Te oTuyepdg
kol 'Epivdag. Neben einander angerufen *Apd und *Epivies: Soph. El
111. 112.

8 ’Apal — kexMueda. Aesch. Eum. 417. Personificirte "Apa,
statt der 'Epwvieg eintretend: Aesch. Cho. 406; Sept. 953f., Soph. 0. R.
417f. *Apd Epwig matpéc: A. Sept. 70. (Ein eigenes’Apadg iepdv’Adn-
vnoiv, Hesych.).
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" ist der rechte dpaiog (daipwv).  Der époiog aber, der noch aus
- der Unterwelt den Beleidiger treffen kann, ist der Beleidigte selbst,
~ die ‘Seele’ des Beleidigten: wie in manchen Stellen der Traglker
deutlich gesagt ist (s. Psyche 241 Anm. 534, 3)1 Vor allem
ersteht als ein solcher dpaiog, Yovelg éxydvoig, (g ovdeig ére-
pog &Moig (Plat. Leg. 11, 981 C). Dieser Gpaiog, zu dem: der
geklankte Vater dem Sohne wird, was ist er anders als - moTpdg
Epwivig? —

Als Verkorperung der finstersten Gedanken a.lten Seelen-
glaubens wird die Erinys noch in dunkeln aber unverkennbaren
Spuren spéterer Zeit uns anschaulich .und verstiéndlich. Es ist
mit ihr nicht anders als mit den Keren, deren Seelennatur, bei
Homer ganz verdunkelt, in einigen Andeutungen spiterer Zeit
wieder hervortritt?2. Frih ist auch die urspriingliche Art der
Erinyen von fremden Elementen iiberwachsen. Die alten Seelen™
~ geister werden démonisirt, zu geisterhaften Michten gemacht, die
von dem Einzelnen, seinem Leben und seiner willkiirlichen Ver-
fiigung unabhiingig und abgetrennt sind. Aueh fiir den Einzelnen
treten, und nun auch schon bei seinen Lebzeiten, statt der einen,
ihm allein zustehenden Erinys, die Erinyen im Allgemeinen, und
wie eine untrennbare Schaar gleichartiger Wesen, ein3. ~Ihre An-
zahl, von Anfang unbegrenzt, wie die Zahl individueller Seelen-
geister, deren jeder eine Erinys werden kann, zieht sich, da sie
einmal von den menschlichen Individuen giinzlich abgetrennt und
aus individuellen Sonderwesen zu eng umgrenzten Typen verwan-

. 1 Hierher gehoren auch die ‘Heroen’ die sich selbst unmittelbar
Rache holen (Psyche 17711.). '

2 Nicht grundlos werden oft Keren und Erinyen zusammen ge-
nannt (z. B. Mosch. 4, 14; Quint. Smyrn. 12, 547£.), ja einander gleich
gesetzt. - Kfpeg "Epiviec Aesch. Sept. 1055. Kipeg statt der Erinyen
den Morder verfolgend: Soph. O. R.472; Eurip. El. 1252f. (Vgl. Cru-
sius, Mythol. Lex. 2, 1146).

3 Eigentlich kommt je einem Menschen nur Eine Erinys zu. Und
so denn: mwatpdg 'Epivic, Thg &uAic madoég Epivig u. d., in den oben .
p.-10.11 aufgezihlten Beispielen: Nr.5. 6. 7. 10, 12. 13. 18. 20. 21; vgl.
auch Il 9, 571; 19, 87; Odyss. 15, 234. Dann aber "Epwve¢ nicht nur
mehrerer vereinter Subjekte (wie in Nr. 11. 14, 15. 16) sondern eines
einzelnen Menschen: untpodg "Epivieg u.a.: Nr. 1. 2. (8) 4. 8. 9. 19. 22.
23 (der eine ruft 'Epwvig an: Il. 9, 4564; Od. 2, 135). — Ganz analog
ist es, wenn von Keren, davon eigentlich auch dem Einzelnen nur je
Eine zukommt, eine unbestimmte Mehrzahl einem Einzelnen zuertheilt
wird: wie schon bei Homer vielfach. )

Bhein, Mus. f. Philol. N. F. L. : 2
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delt sind, auf die heilige Drei zusammen (ganz #hnlich wie man
nun drei Tritopatoren verehrt, oder statt der alten Moira, der
rechten. dea Morta, drei Moiren, auch drei Horen, Chariten u.s. w).
Sie haben nun nicht mehr dem Rachegeliiste des Einzelnen zu
dienen ; sie werden zu Schiitzerinnen eines allgemein verbindlichen
Rechtes; TTpoZidikonr heissen sie darum. Im Dienste des Zeus
wahien sie iiberall die Ordnung seines kOOMoOg, in der sittlichen
Welt, als aller kak@v mavoupynuatwy dgpuktor kUveg, und selbst
in der unbescelten Natur, in der sie mdvto T4 Tapd @UOW zu-
riickhalten. Im hochsten Sinne fasst ihr Amt Heraklit auf, dem
sie als Gebilfinnen der Dike gelten, die inmitten des TWOA€EpOG,
der alle Mannichfaltigkeit der Welt bildet und umbildet, Recht
und Regel behiitet.

Aber in aller Ausweitung ihres Wesens bewahren sie un-
verkennbar die Grundziige ihrer uranfinglichen Anlage. Sie blei-
ben allezeit mit dem Seelenreich, aus dem sie entsprungen sind,
in engster Verbindung. Ihr Wohnsitz ist der Hades!, in dem
die Seelen hausen. Bis in den Hades verfolgen sie den von ihnen
Gejagten2. Im Hades strafen sie die Unseligen, als évépwv ié-
perard, Sie dringen aus der Unterwelt in das Reich der Men-
schen herauf, gleich anderen Seelen?. Als Hunde erscheinen sie

1 DieErinyen im Erebos, im Tartaros dauernd hausend: Il 9, 571f.:
19, 259f. Od. 20, 78. Aesch. Eum. 72f.: xakdv okétov véuovrar Tdp-
Tapév 0 Omd xBovég 115. 395f. Orph. hymn. 69. Unter den xoatox06-
vio1 Beol auch die Erinyen genannt, C. I. 4. III 1423. 1424. Oft,
seit Virgil, bei rémischen Dichtern. Unter anderen Unterirdischen an-
gerufen die *Epivieg Umox@6vior in Defixionen, in Grabfliichen (Def. auf
Cypern: Psyche 654, 1; Grabfl. in Cilicien: Psyche 632. Vgl. noch Lon-
doner Zauberbuch 195; Pariser Zauberb. 1418. Ins. aus Eubda 'Eqnpu.
dpyato). 1893 p. 175, Z.33. 84. Ins. aus Kreta: Athen. Mitthei. 1893,
p. 211). /

2 Aesch, Eum. 267ff. 337. 422f. Vgl. Eurip. Orest. 265. [Plat.]
Axioch. 371 E. v

8 evépwv iepion Eurip. Orest. 260. Strafe der émwiopxoi, mod yoiav,
durch die Erinyen: Il 19, 259f. Auf Vasenbildern Sisyphos, Ixion im
Hades durch Erinyen gepeinigt: s. Rosenberg, Die Erinyen (1874)
p. 12—176. Die axdBopror im Hades von den Erinyen gefesselt: pytha-
gor. u06og nach Alex. Polyh. bei Laert. D. 8, 31.

4 Umgehen der Erinyen auf Erden, am fiinften Monatstage: He-
siod, Op. 803 (vgl. auch Psyche 66f. A.3). Pythagoreisches cOpuporov:
Psyche 377 A. Als in der Nihe befindlich kénnen sie dem Epimeni-
des helfen, nach der merkwiirdigen Sage bei Iamblich. V. Pyth. 222.
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auf der Oberwelt, wie die unrubigen Seelen im Schwarme der
Hekate &, Erbarmungslos treiben sie ihr Wild um, erregen den
Ungliicklichen Wahnsinn, gleich den umgehenden Seelen und He-
roen®. Wie Vampyre denkt sie sich Aeschylus, die dem Leben-
den das rothe Blut aussaugen®. Hier ist ihre alte Seelennatur noch

Sie werden gedacht als umgehend und die Thaten der Menschen er-
spihend (um von Frevelhaftem alsbald Meldung zu thun). Auf solchen
Glauben baute Menedemus der Cyniker, der Epiviog dvohafliv oxfAua we-
pujel, Méywv émioxomog dpixBor &E “Adouv TV duaptavouévwy, Emwg
mdAy keTiy Tadta dmayyélhor Tolg ékel daipooiv. (Laert. D. 6, 102.
Vgl. iibrigens Lucian Katamh. 7 extr.). Chrysipp sprach von umwan-
delnden @adha dapévia, oig of Beol dnuioig xpwvror kal kohaoraic &mi
Tovg dvoaloug kal ddikoug dvOpwmoug” mit solchen Epivuiderg Tivig
kol woivipor (TTotval = ’Epivieg: s. oben) doipoveg, &miokomor Blwv kal
oikwv, vergleicht Plutarch, Quacst. Rom. 51 (wenig treffend) die romi-
schen Lares. Diesen auf Erden umwandelnden Erinyen (¢mickomot
yap eiowv [of Epiviec] v mapd @iow. Schol. B Il T 418; wdve’ éph-
oo1r Soph. 0. C.42. El. 1342; 4i. 836) ist der &miokomog daipwv, von
dem Babrius fab. 11, 4 spricht, nichstverwandt (¢miokémoug Exor *Epi~
vUag [der Grabschinder] auf der wunderlichen jiidisch-griechischen Grab-
schrift aus Eubda, *Epnu. dpx: 1893 p. 175). Auf Erden umwandelnde
Seelen: an den Anthesterien: s. Psyche 216 ff. nopuéveg mAdvntec dai-
poves Hesych. (s. Psyche 372 A.). Namentlich &wpoi, Bio8dvaror (die
unter Umstédnden zu Erinyen werden) gehen um; auch dragot: Psyche
201. 240, 1. 374. Solche dAdorope sind auch die Erinyen. Mit der
Ausdehnung ihrer Functionen auf einen Schutz der allgemeinen Rechts-
ordnung wird aus ihrem Umirren auf Erden ein dugimoledewv als &mi-
oxomor der grossen Gotter, zur Wahrung des Rechtes. Wie vollig auch
dies zu der alten Seelennatur der Erinyen passt, leuchtet ein, wenn
man sich des hesiodischen Berichtes von den Seelen der Menschen des
goldenen Geschlechts erinnert, die mdvty @oitvreg &n’ alav Recht und
Unrecht beachten Op. 124ff. (Seelen, wie vielfiltiz auf Vasenbildern,
um die Lebenden flatternd: wwtwpéwmv wuxhv [matpdc] Omép cod —
Eur. Orest. 675f. u. a. Psyche 542, 2).

1 Erinyen als Hunde (bellend: Eurip. Iph. T. 293f.) oft bei den
Tragikern (namentlich Eurip. El. 1352ff.): Ruhnken., Epist. crit. 1, 94.
Die ‘Seelen’ mit der Hekate als Hunde umschweifend: Psyche 375, 1. .

2 Wahnsinn erregen die Erinyen ihren Opfern durchweg: es be-
darf keiner Beispiele (darum selbst Mavim1 genannt. Paus. &, 84, 1.
Vgl. Eurip. Orest. 400. “Epwieg AMOwbvor Kaib. ep. lap. 1136). Wahn-
sinn bringen ‘Exdtng &mBohai kal Ypwwv Epodor: s. Psyche 376, 1.

8 Die Erinyen (das Blut der, als Opfer der Rache Erschlagenen
schliirfend: Aesch. Choeph. 577f., Agam. 1188ff. So trinken die Seelen
das Blut der Opfer; schon Odyss.\; Eurip. Hec. 537ff., und sonst [ Psy-
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kaum verhiillt: Vampyrismus ist in dem Volksglanben aller Zei-
ten die Sache unruhig umgehender Seelenl. V
Sie fordern auch einen Cult, der in allem dem Cult der
X06vior und der Seelen gleich ist2. ‘Man nennt ihren Namen un-
gern; sie sind dvdivupol, wie unruhige Seelen3. dpetootpenti
geht man an ihren Heiligthiimern voriiber; so wendet man beim ‘
Seelencult den Blick zur Seite. Vorsichtig nennt man sie mit
begiitigenden Worten, ABhoBiot 5, Xepvoi. Solcher Euphemismus
ziemt sich im Cult der X00vioi®. Die finstere Seite ihres We-
sens und Wirkens ist, wie bei allen x06vioi, der Phantasie be--
sonders gegenwirtig; bisweilen erscheinen sie als reine Teufel,
die ohne vorausgegangenen Frevel dem Menschen Boses anthun”.

che 222, 3]) trinken den Lebenden das Blut aus. Aesch. Eum. (s.
Psyche 246, 2). — eiapomdrig, die bluttrinkende, Epivig: alte Variante
(statt nepogoitic) 1. 19, 87 (Schol. Townlei.).

1 Tylor, Primit. culture 2,175ff. Zu solchen bluttrinkenden Vam-
pyren werden namentlich Seelen von pio8dvator und dtagor: B.Schmidt,
Volksd. d. Neugr. 1, 1611f. (Bio6dvator einer eigenen Art sind auch die
Erinyen). Sie halten sich zun#chst an Mitglieder ihrer eigenen hinter-
lassenen Familie: Schmidt a. 0. 164.

2 Nichtliche Opfer, ganz verbrannt; als xooi vneéMa, uehikpato
(s. Stengel, Griech. Cultusalterth. 86) 8umai, eine Art Honigkuchen (wie
auch sonst fiir Seelen und x86vior): Callimach. fr. 123 (iiber die Be-
reitung dieser wéupata, Philo, g. o. prodb. lib. 20, p. 467TM.), wéravoy,
wie sonst den Todten (s.Stengel, Hermes 29, 287), wonava kai ydia in
Topfen ihnen hingestellt, ahnlich wie bei Opfern fiir Todte und He-
roen: Psyche 218, 2. .

8 Talg dvwvipolg Oeoig Eurip. I. Taur. 944 (8¢ Tpéuopev Méyewv
Soph. 0.C.129), d. h. den duowvipoi, ungern mit Namen angerufenen.
So dpvig avuivupog die otpiyE, der Todtenvogel: Carm. popul. 26 Bgk.
(tav &vdivupov képkov Herondas 5, 45. Vgl Anthol. Pal. 12, 332, 1).
So aber auch, auf den cyprischen Defixionen, of Mide xoTwxnuévor dwpot
kal v vupor (Psyche 654, 1), von den unruhigen Seelen gesagt.
Umschreibend: ai @mapaitnror Ocai, Ins. aus Lesbos, Collitz Dialektins.
255, d. h. die Erinyen.

4 8¢ mwapapeBopesd’ adépxtwg Soph. 0. C. 130. Vom Opfer fiir
die Er. muss man dpépmerv dotpogog: ibid. 490. So bringt man Opfer
fiir Seelen durchweg duetaotpenti dar: Psyche 377 Anm.

5 Ins. aus Erythrae, Dittenb. Syll. 370, 68 (p.538). Eigentlich
sind sie BAGBor und heissen auch so: Soph. Antig. 1104 (vgl. Aesch.
Fum. 491).

§ Psyche 192. 696.

7 8. Lobeck ad 453 p.86. So im Grunde schon Odyss. 15, 234
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So sind verbreiteter Vorstellung die fipweg, die auf die Ober-
welt einwirkenden Seelen, wesentlich kakwrikoi!l. Aber wie die
Seelen so gut Heilsames senden und bewirken als Schlimmes, so
konnen auch die Erinyen Bringerinnen des Guten sein. Als Edpe-
videg helfen sie beim Ackerbau, bei der Geburt der Kinder?2:
sie wirken Gutes genau in dem Umfang wie die Seelen der
Todten3,

Alle diese Ziige, die hervorstechendsten in dem Bilde der
Erinyen, kann man nicht®verstehn noch ableiten, wenn man die
weiteste Entfaltung ihres Wesens, als Hiiterinnen des Rechtes
schlechtweg, als Symbole einer im Inneren des gegen dieses Recht
Frevelnden sich regenden Gewissensunruhe, als Schutzgeister des
k60pog in Natur und Menschenwesen, zum Ausgang der Betrach-
tung nimmt, und hier die Wurzel ihres Wesens sucht. Hat man
diese Wurzel in der Natur der Erinys als einer, sich selbst Rache
und Genugthuung holenden ‘Seele’ eines todtlich Verletzten auf-
gefunden, so versteht man nicht nur alle jene wesentlichen Ziige
ihrer Erscheinung ohne weiteres leicht und vollstindig, sondern
findet auch ohne Mithe den Weg auf dem, von dem Quellpunkt
ihrer Art aus, Begriff und Gestalt der Erinys sich zu der Breite

(auch IL 19, 87). Dann Sophokl. Aj. 1034; Trach. 1051; fr. 519, 4;
Eurip. Med. 1260. (Spit z. B. Heliod. Aeth. II 4, p.41, 19 Bk.) wdvta
Y&p T4 -TepdoTio kal mapdloya dokei Um CEpivdwv yivesbor Schol. AD
Il. T418. Daher auch bose Menschen gleichnissweise eine Erinys ge-
nannt werden (Lob. a. 0.): Helena bei Aesch. Ag. 749; Xurip. Orest.
1390; Aegisth und Klytaemnestra bei Soph. El. 1080 di1doua *Epivic.
1 8. Psyche 225, 4. So wird der &\dotwp, eigentlich eine un-

selig umirrende Seele eines Pioio@dvatog, oft geradezu als Teufel und
bosartiger Qualgeist gedacht, und ebenso wie 'Epivig (mit der der dAdo-
twp fast identisch ist) als eine Bezeichnung teuflisch boser lebender
Menschen verwendet. Vgl. Aesch. Pers. 354. Soph. A4i. 371. Eurip.
El 979f. a\dotwp dvBpwmog: Menander, Fr.com. Mein. IV 186, Bato
ib. IV 499 (v.5); Demosth. de cor. 296; fals. leg. 305. Dionys der
Jiingere war &mdong Zikehag GhdgTwp: Klearch v. Soli bei Athen. 12,
541C. (Philipp dAdotwp TAg ‘EAMGdog. Aristid. I 730, 1 Dind.). Spié-
“tere brauchen das Wort vielfach so; s. Jacobs ad Philostr. Imag.

p. 6291
2 Beides mehrfach erwahnt im Epilog der ‘Eumeniden’ (kapmov-
€0Bevolvra, kai TWv Bpoteiwv omepudTwy cwtnpiav 907. 909. Opfer
an die Eumeniden wpd moidwv xai younhiov Téhovg 835).
3 Die Seelen bringen dem Ackerbau und der ehelichen Frucht-
barkeit Segen. S. Psyche 226.
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und Fiille ausgedehnt hat, in der sie Adichterischﬂ'eligiéser Phan-
tasie sich zuletzt darstellte.

3.

Noch ein Anhang zur ‘ Psyche’, eine Abwehr.

In dem zweiten Bande seiner  Geschichte des Alterthums’
(Stuitg. 1893) bringt Eduard Meyer auch einen Abriss griechi-
acher Religionsgeschichte. In dem, was hierin von altgriechischem
Seelencult gesagt wird, ist dem Verfasser mein Buch (d. h. dessen
erste, ihm damals allein vorliegende Hilfte) unleugbar von er-
heblichem Nutzen gewesen. Dafiir hiingt er denn seiner Darstellung
in Apmerkungen eine Anzahl von Censuren an, die meine Arbeit
als moglichst wenig nutzbringend erscheinen lassen sollen.

Auf 8.98 wirft er mir “unhistorische Auffassung und Iso-
lirung Homers™ vor; ‘vollige Isolirung Homers’ abermals S.425. —
Nun, wenn das den Homer ‘ véllig isoliren” heisst, dass ich seine
Gedichte durch Betrachtung der in ihnen enthaltenen survivals
dlteren Seelencultes und Seelenglaubens an Brauch und, Glauben
einer -dunklen Vorzeit nach Moglichkeit anzuschliessen suche,
und durch alle Folgezeit den, im Wettstreit mit anderen Ein-
flissen ununterbrochen tief einwirkenden Einfluss der homerischen
Vorstellungen von Géotterreich und Seelenreich iiberall nachweise
— dann habe ich Homer ‘isolirt’.

Allerdings aber habe ich den homerischen Gedichten, wenn
ich sie auch in keiner Weise isolirt habe, doch ihre Sonderstel-
lung gegeniiber der Vorzeit sowohl als dem volksthiimlichen Glau*
ben und diesem entsprechenden Cult der spiteren Zeiten mit stiir-
kerem Nachdruck und schirferer Betonung gewahrt, als das sonst
iiblich ist. Der Dichter, die disparaten Vorstellungen des Volks-
glaubens sichtend, ordnend, verschmelzend, €ig¢ piav idéav ocuvo-
piv 1O mOMaxij dieomapuévo, vergleichbar darin dem platoni-
schen Dialektiker, schafft sich ein Gesammtbild von einem Gotter-
reiche, ein anderes von einem Seelenreiche, nach einheitlichen
Typen, das sein (und seiner Kunstgenossen und Nachfolger) Eigen-
thum ist, und von dem eine ungebrochen gerade Linie der Ent-
wicklung zu dem, was uns in den mannichfaltigen Gebilden spi-
teren Volksglaubens entgegentritt, nicht fiihrt noch fiithren kann.
Dies — mnicht erfunden, sondern an den vorliegenden Thatsachen
mit unbefangenem Blicke wahrgenommen und mit Bestimmtheit aus-
gesprochen zu haben, soll ein Fehler sein? Ein Fehler nur darum,
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weil es dem neuesten Ouyypageug gefillt, die richtige Einsicht
in die eigenartig selbstindige Stellung Homers, ohne deren Be-
achtung der Gang griechischer Religionsentwicklung iiberhaupt
nicht begriffen werden kann, nach Kriiften wieder zu ver-
dunkeln? —

Ja, aber meine ‘unhistorische Auffassung’! Als ich schrieb,
war freilich, wie hier ‘historisch’ aufzufassen sei, noch nicht offen-
baret. Jetzt haben wir die Geschichte des Alterthums, BandIL Thr
Verfasser, und dieser allein, befindet sich im gliicklichen Vollbesitz
der “historischen Auffassung’; jede seiner Meinungen und Be-
hauptungen ist ihr maassgebender Ausdruck!. Worin ich von
diesem kovuyv geschichtlicher Wahrheit abgewichen bin, soll in
§ 76 und 277 enthiillt werden. In § 76 werden einige spirliche
Bemerkungen iiber griechischen Seelenglauben vorhomerischer Zeit
gegeben. “Im Allgemeinen’ wird hiefir auf mein Buch hinge-
wiesen. Dann aber wird meiner Vorstellung von einem starken
und lebendigen Seelenglauben jener #ltesten Zeit die historische
Auffassung entgegengestellt. Darnach ist der Todte, nach dem
Glauben schon jener friihesten Vorzeit, kein michtiges, ‘leben-
diges Wesen’, ‘nur der Todtencult verhilft ihm kiinstlich zu einer
Scheinexistenz’. ‘Pietit und religiose Sitte’ allein rufen den
Todtencult hervor; Furcht vor der Macht der abgeschiedenen
Seelen, sich zu richen, ist nur ‘etwas secundires’: demn — ‘wo
findet sich davon eine Spur bei Homer?’. — Hier muss ich nun
doch iiber die Unklarheit der einzig historischen Auffassung mich
einigermaassen wundern. Ich hebe aufs Stirkste hervor, wie nich-
tig und ohnmichtig dem homerischen Dichter die Seelen der Ab-
geschiedenen sich darstellen, und entnehme dann dem Contrast,
in .dem zu dieser Auffassung der gewaltige Pomp alten Seelen-
cultes steht, der in einzelnen survivals noch im Homer sich er-
kennen ldsst, dass dieser alte gewaltige Seelencult nicht aus der
vollig verblassten homerischen, sondern aus einer ganz anderen
hichst lebendigen Vorstellung von Kraft und Macht der Seelen
entsprungen sein miisse, die bei Homer verschwunden sei. Gegen
diese Argumentation soll es ein Einwand sein, dass doch von

1 Wer durchweg wdong g iotopiag 8pov éautdv moiel, der wird
freilich an anderen Historikern wenig Geschmack finden konnen. Immer
iiberrascht doch die kiihle Respektlosigkeit, mit der hier (z. B. p. 30) auch
von den bedeutendsten Vorgingern geredet wird, selbst von einem Manne
wie George Grote, ov o0d’ aiveiv Toi6l kakoigt Oéumic.
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der fiir dlteste Zeit von mir vorausgesetzten Vorstellung von der
Macht der Seelen, sich fiir Vernachl’dssiguug zu réchen, keine
Spur sich finde — bei Homer!

Der Historiker seinerseits gelangt zu der Annahme eines
von jeher ganz schattenhaften Seelenglaubens einfach dadurch,
dass er die homerischen Vorstellungen von der nichtigen Wesen-
losigkeit der hilflosen €idwlo xoudvtwy in die #ltesten Zeiten
des Griechenthums iibertrigtl. Neu ist ja diese Annahme (fiir
die irgend eine Begriindung niemals versucht worden ist, auch
hier nicht versucht wird) nicht: alle unsere Handbiicher tragen
sie vor. Aber die Verfasser der Handbiicher wussten noch nichts
-oder allzuwenig von den jener Vorstellung widersprechenden That-
sachen: die Reste grossartiger Grabtempel aus mykeniischer Zeit 2
kannten sie kaum; die survivals eines dlteren Zustandes des Glau-
bens und Brauches, die Homer erhalten hat, hatten sie als solche
nicht beachtet. Wer heute noch an der Handbiicherlehre fest-
halten will, muss sich mit jenen Thatsachen auseinandersetzen.
Sie (wenn auch moglichst abgeschwicht) zuzugestehn (wie hier
geschieht, p. 119; 182f.), dann aber die Nothwendigkeit, aus
ihnen die geeigneten Schliisse zu ziehen, einfach zu ignoriren
(wie hier iiberall geschieht): das ist nicht erlaubt, am wenigsten
einer ernsthaft so zu nennenden historischen Auffassung. Fiir
alle iibrigen Volker und Stimme wiirde der Schluss von einem

! Nachher, § 276, versichert der Verf. doch, bei Homer sei ‘die
alte Vorstellung von der Wesenlosigkeit des Daseins der Psyche nach
dem Tode womdglich noch gesteigert’. Wie die Wesenlosigkeit der’
Vorstellung, die er §76 der Hltesten Zeit vindicirt, noch gesteigert
werden konnte, und worin sie die homerische Dichtung noch gesteigert
habe, hitte er doch erzéhlen sollen — wo moglich.

2 Da fiir meinen Versuch, dem griechischen Seelencult und See-
lenglauben vorhomerischer Zeit nahe zu kommen, die Ueberzeugung,
in den mykensischen Grabbauten Ueberreste griechischer Urzeit vor
Augen zu haben, wesentlich bedeutend ist, wollte ich (p.31) die, diese
Ueberzeugung bekriftigenden Griinde in einem Excurs des ‘ Anhanges’
ausfiihren. Das ist jetzt nicht mehr vonnothen. Die Meinung, dass
die mykendische Cultur einem ungriechischen Stamme angehore, hat
gegenwirtig wohl kaum noch Vertreter; die Griinde, die als Trager dieser
(wie stark immer durch fremdlindische Einfliisse bestimmten) Cultur
einzig griechische Stimme (etwa des 14. und der bis zum 11. fol-
genden Jahrhunderte) zu denken gestatten, sind mehrfach, am iiber-

zeugendsten zuletzt von E. Reisch, Verh. d. Wiener Philologenvers.
p. 99—122 ausgefiihrt worden.
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starken, sinnlich reichen Seelencult (wie der des vorhomerischen
Zeitraums unleugbar war) auf die entsprechende Stirke und sinn-
liche Lebendigkeit des Seelenglaubens, aus dem jener entsprun-
genl sein miisse, ohne weiteres zugegeben werden. Bei den Grie-
chen allein muss es anders sein: sie miissen mit abstracten, ge-
dankenbaft farblosen Vorstellungen gleich in der Urzeit ange-
fangen haben, bei denen andere Volker erst spit, wenn viele
Schlangenhdute sinnlich bunter, naiv handgreiflicher Phantasmen
abgeworfen sind, anzulangen pflegen. Eine rein geistige, nur im
Wohlwollen wurzelnde, fiir sich selbst nichts erwartende ° Pie-
tdt’ muss es sein, die diesen #ltesten Griechen eingab, mit Hin-
schlachtung von Menschenopfern und dem Blut der Stiere und
Schaafe die Seelen der Vorfahren zu erquicken, Pferde und Hunde
ihnen zu opfern; prichtige, erzfunkelnde Gewdlbe errichtete eine
Zeit, die den Gottern noch keine Tempel erbauen mochte, den
Seelen der Ahnen, ihnen allein zu Besitz und Aufenthalt; sie
hiufte kostbarsten, den Lebenden entzogenen Besitz in den Behau-
sungen der Seelen an — und das alles in der Ueberzeugung,

1 Entsprungen: darum handelt es sich. Was Meyer p. 119 (§ 76)
vorbringt, um seine unbewiesene Behauptung, dass schon in #ltester
Zeit die Vorstellung von der volligen Nichtigkeit der abgeschiedenen
Seelen geherrscht habe, zu empfehlen: ein Widerspruch zwischen reli-
gidsem Glauben (wie hier zwischen dem hochgesteigerten Seelencult der
Urzeit und dem angeblich ebenso uralten Glauben an die Wesenlosig-
keit der so verehrten Seelen) komme oft vor: das trifft gar nicht die
Frage, um die es sich handelt. Fortbestehn kann ein starker, sinnlich
reicher Brauch neben einem farblos gewordenen Glauben: zahlreiche
Beispiele, auch des griechischen Religionslebens, lehren es. Aber ent-
sprungen kann ein solcher Brauch nicht sein aus einem solchen, ihm
vollig incongruenten Glauben. Es wire ja ganz thoricht, zu meinen,
dass ein religioser Brauch jemals und irgendwo entstehen konne aus
nichts, oder aus etwas anderem als einem Glauben, der in ihm seinen
nothwendigen, die Empfindungen und Anschauungen der Zeit. die den
Brauch erfand, adaequat nach aussen darstellenden Ausdruck fand. Die
Griechen, die in #ltester Urzeit jenen lebhaften Seelencult entstehen
liessen, und diesen bis zu der Hohe des Glanzes und der Furchtbarkeit
entwickelten, die uns die mykeniischen Grabbauten und die survivals
des alten Seelencultes im Homer vor Augen stellen, miissen nothwen-
diger Weise einen diesem Pomp der Verehrung entsprechenden starken
Glauben an Macht, Gewalt und Lebenskraft der also verchrten ‘Seelen’
gehabt haben. Nachher konnte der Brauch stehn bleiben, wihrend
der Glaube sich verschob: aber darum handelt es sich hier gar nicht.
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dags die so verehrte und zum Gtenuss ausgeriistete abgeschiedene
Seele ‘kein reales Wesen’ mehr sei, bewusstlos, des Genusses
unfihig, kraftlos und machtlos. Bei den Griechen allein miisste
hienach eine Wirkung ohne zureichenden Grund, ja ohne jeden
Grund eingetreten sein. Die Gesetze der Logik sind aber auf
der ganzen Erde die gleichen; die religivse Logik operirt iiberall
in gleicher Weise. Das vor allem lehrt die vergleichende Be-
trachtung primitiver Religionsformen unter allen Vilkern der
Erde, aus der nichts zu lernen der allerdings sicher ist, der ihre
Arbeiten und Ergebnisse nicht beachtet. Tch habe vielfach Ge-
legenheit genommen, griechischen Volksglauben und heiligen Brauch
mit gleichen oder analogen Erscheinungen bei anderen Volkern
der Erde (am liebsten s'olchen, die mit den Griechen weder Ur-
gemeinsehaft hatten, noch durch Zuwanderung in Ideenaustausch
treten konnten) zu vergleichen, um auch aus solchen Analogien
hervortreten zu lassen, dass das religiose Leben der Griechen
nicht auf dem Isolirschemel gestanden hat, auf dem es wohlmei-
nende Schulmeisterei einer immer noch nicht ganz vergangenen
Zeit festhalten mochte 1. Die gegenwirtig mit Eifer betriebenen
Studien der niederem, d. h. der wahrhaft volksthiimlichen My-
thologie lehren an tausend Beispielen dasselbe. Wir lernen
immer mebr auch auf griechischem Boden die aus dltester Zeit

1 Der Historiker des Alterthums bringt griechischen Seelenglauben
mebrfach in Parallele mit dem aegyptischen. Das ist nicht gliicklich:
ein voll und eigenartig entwickelter Glaube eines Volkes, wie der See-
lenglaube der Aegypter (den iibrigens auch erst Maspero’s Forschun-
gen in das richtige Licht geriickt haben) bietet kein geniigendes Ob-
jekt zur Vergleichung mit dem seinerseits auch schon weit von seinen
Urspriingen fortgsschrittenen Glauben eines andern Volkes. Nur die
‘Wurzeln der Glaubensbdume der verschiedenen Volker haben gemein-
samen Grund, in den allgemeinen Trieben des Menschensinnes, und
konnen daher mit Nutzen miteinander verglichen und auseinander er-
lautert werden. Die weitere Ausbildung differenzirt, nach besonderer
Anlage und besonderen Lebensbedingungen, die einzelnen Gewéchse so
stark, dass eine Vergleichung werthlos wird und vielmehr individuali-
sirende Betrachtung allein angebracht ist. Verstindiger Weise benutzt
man daher auf religionsgeschichtlichem Gebiete zu Vergleichungen und
darauf gebauten Analogieschliissen nur die Glaubensmeinungen und
Cultsitten solcher Violkerschaften, die in den Anfingen religioser Ent-
wicklung hingen geblieben sind, und aus dem Glauben und Brauch
civilisirter Volker nur die auch in ihnen nirgends fehlenden Ueberreste
eines primitiven, wurzelhaft urspriinglichen Religionszustandes.
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erhaltenen Ueberreste einer stark sinnlichen, von aller abschwi-
chenden Symbolik freien Auffassung des Geisterreiches beachten;
man wird auch die spitere Entwicklung zu einer geistigeren und
abstracten Auffassung nicht recht verstehn noch nach Verdienst
wiirdigen koonen, wenn man sie mit ihren Anfingen schon in
eine Urzeit zuriickverlegt, der sie ginzlich fremd war.

Meine ‘unhistorische Auffassung’ soll sich weiter (nach
§ 277) zeigen in der ‘ Ablehnung gesicherter Ergebnisse der Ho-
meranalyse (z. B. S.461f.)’. ‘Gesichert’ sind namlich solche Er-
gebnisse dieser sonst so unsicheren Analyse, denen die souverine
“historische Auffassung’, ohne sich mit Begriindungen weiter aufzu-
halten, ihr Placet ertheilt: diesesmal die von mir allerdings ginz-
lich verworfene Kirchhoff'sche Annahme, dass die Nekyia in A
zu den @ltesten Stiicken der Odyssee gehore (M. p. 104. 405).
Im Lichte der historischen Auffassung wird ‘der Kern der Ne-
kyia’! gar zu dem ‘iltesten Stiick der Odyssee’ iiberhaupt. Wie
arg sie sich mit dieser Behauptung compromittirt, bemerkt die
historische Auffassung nicht. Dass die Nekyia, auch ihren #lte-
sten Bestandtheilen nach, spdt erst in die Odyssee hineingedichtet
ist, das gerade ist seft langem so gut ‘gesichert’ wie nur irgend
etwas in homerischen Dingen gesichert sein kann, gesichert nicht
durch improvisirte Einfille, sondern durch handfeste Griinde, die
man nicht beseitigt hat, wenn man sich erlaubt, sie zu ignoriren,
oder sie wirklich nicht kennt2, — Mit Schlagbéiumen so schwich-

1 Dieser ‘Kern der Nekyia’, in dem wir ‘die iltesten Bestand-
theile der Odyssee’ zu verehren haben, besteht, wie p.104. 405 gelehrt
wird, in Od. A 102—104. 121—224; hoffentlich doch nicht allein in die-
sen Versen, die fiir sich gar keinen Bestand haben. Dass die Verse
121—137 in einem der Nekyia erst spit eingefiigten Stiick stehen, ist
zwar langst mit sehr beachtenswerthen Griinden erhiirtet worden; aber
die brauchen ja nicht widerlegt zu werden, wo die *historische Auf-
fassung’ entscheidet. Mir gelten (nicht nur 119—137, wie vielen Ho-
merforschern, sondern) 116—137 fiir interpolirt; der urspriingliche Kern
der Nekyia wurde, nehme ich an, gebildet durch die (im einzelnen spi-
ter etwas erweiterten) Unterredungen des Odysseus mit Elpenor, Tire-
sias, Antikleia, Agamemnon, Achill, sein Zusammentreffen mit Patro-
klos, Antilochos, Aias. Noch der Dichter der Verse in y 322—325
scheint die Nekyia nur in diesem Umfang gekannt zu haben.

2 Die Stellen, an denen Lauer, Kéchly, Kammer, Bergk, Niese
und manche Andere die nirgends widerlegten Griinde fiir die un-
leugbare Thatsache spiterer Eindichtung der Nekyia in die Odyssee
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licher Construction wird es kaum gelingen, mir “den Weg zu
versperren’ (§ 276 Anm.). —

Auch vom Heroencult wird einiges gesagt, § 277. Die von
alters herkdmmliche Meinung, dass die wabren Heroen depoten-
zirte G-otter und eben als solche eines Cultes theilhaftig seien, wird
hier aufs Neue ausgefiibrt, ohne neue Argumente, aber mit ver-
starkter Entschiedenheit der Behauptung. Mir batte sich aus der
Betrachtung der Thatsachen die Anschauung bestitigt, dass der
Heroencult seinen Ursprung und seine Wurzeln in altem Ahnen-
cult habe. ‘Von einem Ahnencultus finde ich hier keine Spur’,
wird eingewandt. Langen Suchens hitte es doch dazu nicht be-
durft. Den Griechen gelten die fjpweg (in npachhomerischem
Sprachgebrauch) als verstorbene und nach dem Tode zu hioherer
Verklirung aufgestiegene Menschen, die an ihren Grébern einen
gesteigerten Seelencult geniessen. Geschlechter und fiirstliche
Familien feiern als den dpxnyérng ihres Stammbaumes, nach dem
sich Familie und Geschlecht benennen, einen solchen verstorbenen
heroisch verehrten Menschen der Vorzeit. Wie man die Vereh-
rung eines solchen fipwg apxnYéTng anders nennen soll als Ahnen-
cult, ist nicht abzusehn. Dass der Ahnencult nur die, ihre ganze
Art allerdings bestimmende Wurzel der Heroenverehrung ist,
nicht ihren ganzen Umfang ausmacht, habe ich ja wohl deutlich
genug ausgefiihrt. Immer blieb der Heroencult die Verehrung
einst (in Wirklichkeit oder nur der Sage nach) auf Erden leben-
dig gewesener Menschen, eine hohere Art des Seelencultes, und
insofern in vollem Umfang dem Gebiet meiner Untersuchung an-
gehorig. Nach der “historischen Auffassung’ sind die Heroen
vielmehr depotenzirte Gotter. Eine Aufzihlung solcher; aus Got-
tern zu Heroen herabgesetzter Gestalten schliesst (p. 429) der
jubelnde Ausruf: “alle diese Zusammenhinge hat Rohde verkannt’.
‘Verkannt’ — ich glaube wahrhaftig, das ist ernsthaft gemeint.
Ich habe diese, aus verbreiteten Handbiichern jedermann bis zum
Ueberdruss bekannten ‘Zusammenhdnge’ nicht hervorgehoben,
weil sie allesammt, nicht nur die Ueberzahl der von modernen
Mythylogen nur fingirten, sondern auch die wirklich nachweis-
baren Fille eines Ueberganges von Gottern zu menschlichen Hel-

entwickelt haben, brauchen Kennern dieser Dinge nicht erst bezeich-
net zu werden. In der Regel wird ja nur ein solcher iiber homerische
Angelegenheiten 6ffentlich das Wort zu nehmen sich fiir berufen halten.
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den, mit meinem Thema nichts zu thun hattenl Dem griechi-
schen Glauben sind die Cultheroen — o1 kol Tag TeleTdg &oyn-
kaow fipwwy, nur von diesen hatte ich zu reden — alle ohmne
Ausnahme frither Menschen gewesen, die auf Erden gelebt haben.
Mogen unter den Helden, die spiter heroischsn Cult genossen,
auch einige sein, die in der That altestem Glauben als Gotter
gegolten hatten, so hat das auf die Vorstellung, die man sich von
ihrem Uebergang in den Heroenstand, und von dem Wesen, von
der Entstehung der Cultheroen iiberhaupt machte, nicht den ge-
ringsten Kinfluss. Niemals wird ein Gott unmittelbar zu einem
Cultheros, sondern jedesmal nur nach seinem Durchgang durch die
Menschennatur, nach dem Tode in sterblichem Menschenleibe. Ein
solcher, einst zum Menschen herabgesunkener Gott wird ganz auf
dieselbe Weise aus einem sterblichen Menschen zum Cultheros,

1 Die Entstehung mancher Heldengestalt griechischer Sage aus
ilterer Gottergestalt hat zuerst K. O. Miiller recht beachtet; aber schon
er hat diesem bemerkenswerthen Vorgange vielfach eine viel weitere
Ausdehnung zugesprochen als sich nach unserer Kenntniss mit gutem
Gewissen behaupten lisst. Seine Nachahmer haben die Uebertreibung
gesteigert; und gegenwiirtig ist seine Lehre, zu einer dden Schablone
ausgebildet, mancherorten herrschende Modeoplmon in die denn auch
der Iistoriker des Altertliums sich vollstandig verstrickt hat. Selbst
die alte Schnurre von Odysseus als einem verkappten Sommer, gott (oder
‘sterbenden Naturgott® p.103) wird uns hier nicht geschenkt. Man
kénnte etwa noch mit Iason, der ‘Hypostase’ eines Fiinfmonatgottes
aufwarten, der, nach der prichtigen Entdeckung eines Mythenforschers
von Gewicht, sein Signalement in den fiinf Buchstaben seines Namens
mit sich herum tréigt, die ja offenbar die Anfangsbuchstaben der Mo-
nate: Juli, August, September, October, November, bedeutsam verei-
nigen. — Warum ich auch die wirklich vorhandenen Beispiele einer
Herabsetzung alter Gottergestalten ins Menschliche in meiner Betrach-
tung ausser Acht zu lassen hatte, ist Psyche p. 68, 2; 148f. wohl hin-
reichend angedeutet. So wiirde ich mich auch bei der oft gehorten,
anch in dieser Gesch. d. Alt. p. 117; 429 wiederholten Behauptung, dass
die nach Elysion entriickten Helden und Heldenfrauen eigentlich Gott-
heiten seien, nicht aufgehalten haben, selbst wenn sie mehr wire als
eben eine Behauptung, ein unbeweisbarer und nicht im mindesten wahr-
scheinlicher Einfall. Die Griechen haben unter den also Entriickten
niemals etwas anderes sich vorgestellt als menschliche Helden, die durch
Gottergunst auf eine eigene Art dem Loose menschlicher Ver, ganglich-
keit enthoben seien. Den griechischen Glauben aber hatte ich darzu-
stellen. Das Einmengen moderner Theorien hiitte diesen nur verdun-
keln und verzerren konnen.
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und zu einem Cultheros vollig derselben Art und Classe, wie
andere, von sterblichen Miittern geborene, ganz und von jeher
irdische Menschen auch. Sein Cult als #jpwg ist daher auch
vollig der gleiche wie bei allen Heroen: ein gesteigerter Todten-
cult. Der Heroencultus ist eben ganz und gar eine Art des See-
lencultes, ein Cult seltener, sagnae animae, der Heroenglaube
eine eigene merkwiirdige Phase griechischen Seelenglaubens, der
Glaube an das Aufsteigen auserwihlter Menschenseelen nach dem
Tode zu héherem, michtigerem Leben. Heros kann nur werden,
wer Mensch gewesen ist; was er vor seinem Menschenleben vor-
gestellt haben mochte, ist fiir den griechischen Glauben gleich-
giiltig, und so denn auch fiir den, der griechischen Glauben, nicht
die Meinungen und Bebauptungen moderner Mythologielehrer,
darzustellen hatte. —

Genug von diesen kritischen Bemingelungen meiner Arbeit.
Sie verfehlen ihr Ziel. Ich denke nicht, dass sie Schaden zu
thun vermégen. Aber sie bringen anch keinen Nutzen. Es giebt
ja auch eine productive Art der Kritik, die aus eigener positiver
Arbeit das Material unserer Kenntniss vermehrt, unser Verstind-
niss in dem Feuer neuer fruchtbarer Gedanken ldutert und ver-
tieft, und so ein eigenes, besser treffendes Bild an Stelle des von
den Vorgingern aufgestellten zu schieben vermag. Von dieser
aufbauenden, wahrhaft foérderlichen Kritik ist in der Darstel-
lung dieser neuesten Geschichte des Alterthums, was den Gegen-
stand meines Buches betrifftl, keine Spur. Schade; gern schiede
man ja, auch von dieser unliebsamen Begegnung, wOA\G didO-
OKOMEVOG. '

Heidelberg. Erwin Rohde.

1 Es geht freilich auch anderswo #hnlich. Wo z. B. der Historiker
sich anschickt, einen Abriss der griechischen Litteraturgeschichte der von
ihm behandelten Zeit einzulegen, thut er alle seine Vorgiénger auf die-
sem Gebiete mit der Note ‘ simmtlich unkritisch’ summarisch ab (p. 588).
‘Wer hiernach erwarten sollte, dass nun in der eigenen Darstellung des
iiberlegenen Kritikers die Litteraturgeschichte ein ganz anderes Ansehen
gewinnen werde als bisher, der wiirde sich arg getduscht sehn. Zu
einer constructiven Kritik will es auch hier nicht langen.





