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]
Die chaldidischen Orakel.

Wenn man die langathmigen Commentare der spéteren Neu-
platoniker durchblittert, so stosst man hier und da auf Anfiih-
rungen aus einem Gedicht, welches in verschiedener Weise, am
hiufigsten als chaldiische Orakel oder Orakel schlechthin be-
zeichnet wird. TFiir Leute wie Syrianos und Proklos steht diese
Offenbarung als Autoritit ohne weiteres auf einer Stufe mit
Homer und Orpheus; wir haben natiirlich die Pflicht, die Frage
nach ihrem wahren Ursprunge zu stellenl.

‘Wenn man von Allem absieht, was seit Porphyrios in die
Orakel hineingeheimnisst worden ist? und die erhaltenen Reste
fiir sich betrachtet, so fillt zuniichst eine grossere Anzahl von
Versen philosophischen Inhaltes auf, welche den Anschein er-
wecken konnten, als hiitten wir es mit einem philosophischen
Lehrgedicht zu thun. Die Weltanschauung ist eine entschieden
dualistische; scharf getrennt stehen sich intelligible und Sinnen-
welt gegeniiber. An der Spitze der intelligiblen Welt steht der
viterliche volg, das heilige Feuer, von dem Alles ausgeht, das
aber iiber die Sinnenwelt vollig erhaben ist und nur durch die
Vermittlung des zweiten volg, des eigentlichen Demiurgen, in
Beriihrung mit ibr tritt. Der Mensch kann ibn nicht mit der

1 Jch habe denselben Gegenstand in meiner Schrift De oraculis
Chaldaicis (Bresl. philol. Abh. VII 1. 1894) ausfiihrlich behandelt. Da
ich es dort leider nicht umgehen konnte, die Lehre der Orakel aus
der neuplatonischen Einkleidung herauszuschilen, und mich ausserdem
der lateinischen Sprache bedienen musste, so gebe ich hier einen kurzen
Ueberblick iiber die Resultate und einige Nachtrige.

2 Ich glaube nicht, dass ich in der Skepsis gegen Proklos und
Damaskios zu weit gegangen bin, wie mir Kuiper vorwirft (Museum
II 427). — Was ich 8. 5 iiber den anonymen Epistolographen Cramer
nachgesprochen habe, hat jetzt Treu berichtigt (Byz. Ztschr. 1V 1 ss.),
der ihn iiberzeugend mit Michael Italikos identificirt. Reitzenstein
macht mich freundlichst auf cod. Vallic. I 33 saec. XV. f. 97 ss. auf-
merksam: erst sieben Orakelfragmente mit kurzen Erklirungen (Aus-
zug aus Psellos?), dann Plethons &nynaig.
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Schiirfe des Verstandes erkennen, sondern nur mit frommer Scheu
und reinem Auge schauen; ja, der grosse Haufe weiss Nichts
von ihm und sieht im zweiten voig das hiochste Wesen. Wih-
rend der Vater Kinheit ist, ist dieser Zweiheit; aus ihnen ent-
steht in rithselhafter Weise die erste Dreibeit und von dieser
ausgehend herrscht in der ganzen Welt die von der Einheit ge-
kronte Dreiheit (vgl. Kopp pal. crit. Il 313 ss.). Der hochste
Gott ist der in geheimnissvolles Schweigen! gehiillte viiterliche
Urgrund, die Quelle der Quellen, in welcher Alles ruht wie im
Mutterschosse, aus der auch die vielgestaltige Materie entspringt.
Was unmittelbar aus ihm hervorgeht, hat die Gestalt feuriger
Blitze, auch die Ideen, welche in ihrer Gesammtheit das den-
kende unvergingliche Vorbild fiir die veriinderliche Sinnenwelt
bilden 2. Die Fiille des Geschaffenen zusammenzuhalten ist der
himmlische Eros bestimmt, von dem mit Platon geschieden wird
der irdische; er bildet mit vod¢ und mveDpo Oelov die nach
dem Vorgange des Timaios harmonisch gemischte Seelensubstanz.
Ebenfalls aus dem Timaios stammt der Aion, welcher eine grosse
Rolle in der intelligiblen Welt spielt. Die merkwiirdigste Ge-
stalt des ganzen Gedichtes ist Hekate, vielleicht ausdriicklich mit
Rhea identificirt, jedenfalls aber aus verschiedenen Gestalten zu-
sammengeflossen. Sie ‘bewegt sich zwischen den Vitern’ (dem
ersten und dem zweiten Nus?), an der rechten Seite hat sie die
Weltseele, an der linken die Quelle der Tugend, am Riicken die
@uoic. Das Weltbild bietet keine Besonderheiten: die Erde ruht
in der Mitte des Alls, iiber ihr bis zum Monde breitet sich die
Luft aus, von da an der Aether mit den sieben Planeten, deren
mittelster die Sonne ist3. Eine Fiille niederer Gotter vermittelt
zwischen dem hochsten Wesen und der Welt: die dpyai, welche
den jungen Gottern des Timaios entsprechen; die iuyyeg, welche
unter drei Fiihrern stehen; die voepoi und Uloior ouvoyels,
welche in feuriger Gestalt erscheinen, die Tehetdpyar, und end-
lich die Dimonen, welche in das Leben der einzelnen Menschen
eingreifen: die guten Démonen, welche auch Engel heissen, suchen
den Menschen die Riickkehr zur Gottheit zu erleichtern, die bosen
sie zu verhindern4 Die menschliche Seele steht in der Mitte
zwischen dem gottlichen Nus, von dem sie einen Funken in sich

1 Zu 8. 16! trage ich nach pap. Paris. 558 o1y ouuBolov 6eod
Z®vTog GpBdpTou, QUAaESY pe oyfi.  Hermipp. de astrol. 70, 16 Kroli-
Viereck.

28, 23. An V. 2 denkt vielleicht Hermipp. 25, 7 kol domep 6
vonTdg k6opog TOV aioBnTov meptéxwv mAnpol avTov dykWv Talg mot-
kihoie xal mavtoudpoorg idéarg. — V. 8 wird Wendlands xexo-
payuévog das Richtige treffen.

8 Ueber die sieben Firmamente (S. 81 s.) hat schon Kopp III 297
richtig geurtheilt. Ueber Posidonius (S. 34) vgl. Wendland Philosoph.
Schrift iib. d. Vors 681, Ich hatte erwihnen sollen, dass die Scheidung
des Aethers von den vier Elementen von Aristoteles herriihrt.

4 Zu S. 452: pap. Paris. 1133 yoaipere mwdvra depiwv eldiiwy
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aufnimmt, und dem Kérper, an den sie wihrend ihrer irdischen
Laufbahn gebunden ist; doch scheint zwischen ihr und dem Kér-
per noch das 8ynual zu stehen, mit dem sie sich beim Hinab-
steigen durch Aether und Luft bekleidet und das sich beim Hin-
aufsteigen wieder auflist, indem seine einzelnen Bestandtheile
dahin zurtickkehren, von wo sie genommen sind.

Wihrend des Erdenwallens der Seele kommt es darauf an,
dass sie, die selbst gittliches Feuer und unsterblich ist, sich frei
erhilt von der Knechtschaft des Leibes, der gebildet ist aus der
verginglichen und bosen Materie und unter der Herrschaft der
@Uoig und Gvdéykn, der unabinderlichen Naturnothwendigkeit,
steht; sie soll die Erinnerung bewahren an das ihr vom Vater
mitgegebene OUpPBONov, den Funken des gottlichen volg. In
diesem bestindigen Kampfe mit der Sinnenwelt findet sie Unter-
stiitzung bei dem Elemente, welches die nichste Verwandtschaft
mit der Gottheit hat — stoische Immanenz und platonische Trans-
cendenz prallen hier auf einander — bei dem Feuer: wenn der
Mensch sich dem Feuer naht, empfiingt er die gottliche Erleuch-
tung. Es ist geradezu ein Feuercult, der gepredigt, auf den der
ganze philosophische Unterbau zugespitzt wird; es ist die Rede
vom Priester, der des Feuers Dienst leitet, von Mysten und
Weihen. Bis zum finstersten theurgischen Aberglauben versteigt
sich das Gedicht: durch Zauberformeln und Zauberriten kann
man bewirken, dass gottliche Wesen in feuriger Gestalt sichtbar
erscheinen, dass das Weltall in seinen Fugen wankt. Gewisse
Seelen scheinen durch ihren Ursprung fiir die Erlangung des

mvebpata. pap. Berol. 1 49. 97. Die boésen Daemonen heissen heute
noch in Griechenland depikd: B. Schmidt Volksleben 92, Thumb Ztschr."
d. V. f. Volksk. II 128. Bei dieser Gelegenheit bemerke ich, dass die
Teh®vor als bose Geister (Schmidt 171 ff.) offenbar auch Hermipp. de
astrol. 26, 7 kennt: & Todto koAMg Huiv Oelor wai iepol &vdpeg €0¢-
omioav &valdTtely T4 TV dmorxopévwy dvduata, Emwe TEAwvoldvTag
adTolg koTd TOV €vaépiov Tédmov AavBdvelv & xal diépxedBor. Natiir-
lich stammt die Vorstellung, dass die Zollner bose Geister werden, aus
dem Volksglauben, nicht aus der christlichen Litteratur, wie Schmidt
annimmt. Die Vorstellung, dass man die Namen der Todten #ndern
muss, vermag ich bis jetzt weder aus griechischem noch aus sonstigem
Volksglauben zu belegen. — Zu den von Schmidt neue Jahrb. 143, 566
mitgetheilten neugriechischen émwdai stellt sich die aus Tarent bei Gigli
superstizioni . . . in Terra d’Otranto. Firenze 1893 S. 36: wohl ein
griechisches Ueberbleibsel.

1 Vgl. Porph. de antro 64,15 N. kal Tdg ye qihoowudtoug (yu-
Xdg) Oypov TO mveduo Eelkopévae moxuvelv TodTo Wg vépog. T3, 13.
de abst. 109, 14 dmwodutéov dpa Tolg moAoUg Mpiv X1Tdvag, TOV TE Opa-
Tov TodTov kol odpkivov kol od¢ Eocwlev Nu@iéopedo [mpodexelg
Svrag Toig deppativolg Zu avyoewdéor Jambl. ap. Stob. I 374, 2 vgl
Procl. in remp. 382, 27 ed. Bas. owetdewv (S. 52) braucht in demselben
Zusammenhange Porph. de abst. 104, 22 dvOpuimw d¢ Aehoyiopévw, Tig
T¢ Eomi kal woBev EAAAUOE ol Te omeVderv dgeilel . .
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Heils pridestinirt zu sein !; natiirlich wird man geglaubt haben,
dass die Mysten des Feuercultes solche privilegirte Seelen hatten.
So liuft das Gedicht aus in die Reclame fiir ein allein selig
machendes Mysterion. Mit lebhaften Farben waren ausgemalt
die Freuden der Bevorzugten, welche sogar ihren Korper retten (?)
konnen, die Leiden des grossen Haufens, welcher den Quilgeistern
des Tartaros anheimfillt. Daneben ging einher die Lehre von
der Seelenwanderung, deren Gestaltung im Einzelnen nicht mehr
durchsichtig ist.

Wann und wo sind die Orakel entstanden? Zeller hielt sie
fir ein Product der spitéten Neuplatoniker; diese Ansicht hat
zuniichst etwas Bestechendes, erweist sich aber bei niherem Zu-
sehen als unhaltbar. Erstens hat schon Porphyrios das Gedicht
gekannt; zweitens finden sich keine oder nur ganz geringe Spuren
neuplatonischer Lehren in ihm, und es hat Syrianos und Proklos
grosse Miihe gekostet, ihr eigenes System in das viel einfachere
der Orakel hineinzudeuten ®. Grossen Werth lege ich darauf,
dass in den auf die Erkenntniss des hochsten Wesens beziiglichen
Versen sich keine Spur von plotinischer Ekstase findet; auch als
€v ist es nicht bezeichnet worden: denn ein solches Zeugniss
hitten die Platoniker anzufithren nicht versiumt. Wire uns die
Gestalt des Neupythagoreismus vor Plotin genauer bekannt, so
wiirden sich vielleicht auch die scheinbaren neuplatonischen Inter-
polationen (S. 66) als urspriingliche Bestandtheile des Gedichtes
herausstellen. Die Verbindung platonischer, neupythagoreischer
und stoischer Ideen findet ihre Analogie in den Systemen der
Pythagoreer des Alexander Polyhistor, des Philon und des Nu-
menios, sowie in den ebenfalls mit der Praxis eng zusammen-
hingenden hermetischen Schriften, das ganze Gedicht mit seiner
Verschmelzung von Philosophie, Religion und Aberglauben in
der christlichen Gnosis. Wir konnen es sehr wohl als ein Do-
cument heidnischer Gnosis bezeichnen. Wo der Feuercultus her-
zuleiten ist, dariiber mochte ich eine bestimmte Vermuthung nicht
dussern; vielleicht weist er neben dem starken Hervortreten der
Hekate auf Klein-Asien. Was die Zeit anlangt, so steht Por-
phyrios als terminus ante quem fest; die religitse Atmosphire,
welche das Gedicht voraussetzt, ist etwa seit der Zeit des Marc
Aurel vorhanden 3: um das Jahr 200 darf man wohl, ohne fehl-
zugehen, die chalddischen Orakel ansetzen.

Breslau. W. Kroll.

1 Zu der Anschauung von den Sonnen- und Zeusseelen (S. 58 f.)
vgl. das Orakel, welches Lucians Alexander dem Rutilianus giebt (c. 34):
mpWtov TInheldng eyévou, merd Tadta Mévavdpog, €10’ 6¢ vOv qaivy,
petd o &ocear Mhdg dxtic. Ebda. c. 40. Plut. de def. or. 21. 421e,
Kuhn Herabk. 69 ff. u. 6. Liebrecht zur Volksk. 303.

2 Was die Platoniker veranlasst hat, das Gedicht in ihren Kanon
aufzunehmen, ist ja ohnehiu klar: die stark hervortretenden pythago-
reischen Elemente.

8 Dass es identisch ist mit den Aéyia & &m@v des Theurgen Ju-





