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Pasparios.

TTaomwaptog war nach Hesychios eine Bezeichnung des Apol-
lon auf Paros und in Pergamon. Lobeck?! scheint darin eine redupli-
cierte Form von TTdpiog gesehn zu haben. Es kann das Wort nur
so getheilt werden: ma-omapiog; das zweifellos vorauszusetzende
mav- hat den zu G angeglichenen letzten Laut vor der Doppel-
consonanz OT eingebiisst. Dem zweiten Bestandtheile liegt eine
Verbalwurzel zu Grunde, welche durch mehrfachen Lautwechsel
sich mit anderen Wurzeln berithrt und darum Schwierigkeiten
macht2, Diese Wurzel tritt zunéchst mit wechselnder muta auf,
bald omop- bLald okap-, ausserdem scheint auch die liquida ge-
legentlich in [ iibergegangen zu sein. Die Bedeutung war unzwei-
felhaft zappeln, zucken, sich unruhig und unstet bewegen.

omop- liegt vor in omaipewv palpifare, und durch den hiufig
vor schwerer Doppelconsonanz auftretenden vocalischen Vorschlag
erweitert domaipety.

oxop- in okoaipewv hiipfen von Thieren, doch auch von Men-
schen (Hom. X 572 polwij T’ ivypd Te mool okaipovreg €movro).
Davon 70 okdpog Sprung (Et. M. 723, 3) und wohl auch der
Seefisch 6 okdpog?®; oxkapio® moudid (Hesych.) und okdprog”
TaxUg (Hesych.); ferner okapOudg das hiipfen, springen, immor
€0okapOuor (N 81). Eine Ableitung des alten Zeitworts enthilt

1 Lobeck, Pathologiae gr. serm. elementa 1, 167.

2 Ueber die Wurzel hat G. Curtius, Gr. Etym. n. 389 nicht eben
geniigend gehandelt; bei Pott, Wurzelworterb. II 1 p. 420ff. ein tolles
Durcheinander. Die Schrift von J. Suman, Die Wurzel spar- im Sla-
vischen und in den verwandten Sprachen (im Jahresbericht des k. k.
akademischen Gymnasiums zu Wien vom J. 1875), welche ich der Giite
des Herrn Direktors Slameczka verdanke, geht auf die oben betrach-
tete Wortgruppe nicht ein.

8 Oppian, Kyneg. 1, 61 erwiihnt einen Seefisch dpxnotfipa.
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auch oxopdouuTTely blinzeln, zusammengesetzt mit dem Adver-
bium oxop-dd, das gebildet ist wie kpUB-da piyde usw. Secun- .
dire Fortbildung zeigt oxiptdv hiipfen, tanzen, muthwillig spie-
len: das vorauszusetzende Nomen ist erhalten in okiptog: Cor-
nutus 30 p. 59, 8 L. ol XZkiptot dmd To0 okaipewv (Satyrn),
anch Xxiptog Name eines Satyrs bei Dioskorides Anth. Pal. VII
707, 3 und Nonnos Dion. 14, 111. Vocalvorschlag kommt auch
hier vor, in dokapiZw: Kratinos (Mein. Com. II p. 83) 6 b’
fokapile xamémapdev; Aristophanes gebrauchte dmackapiZey
(Meineke II p. 1154), Menander dmoaokopud yélwtt (Mein, IV
p- 288) “sich vor lachen schiitteln’. Die Volgirsprache liess
den Vorschlag fallen: okapiZw (Moeris p. 35 Pierson), und nun
belehren uns andere Atticisten!, dass man omopiZewv, nicht oko-
piZetv sagen miisse: da haben wir ein unmittelbares Zeugniss
fiir die Einerleiheit von omap- und okop-.

Der Wechsel der liquida tritt im Griechischen am deutlich-
sten hervor in domoMelVewv fischen und domoheutrig Fischer;
domolog Fisch kennen wir nur als Glosse der Athamanen (Hes.).
In Smyrna Eigenname “AcméAiog. '

‘Frithzeitig hat die Wurzel Anwendung auf das Licht er-
halten, um unruhige Bewegung desselben, Flimmern auszudriicken.
Die entsprechenden Stimme des Sanskrit zeigen dieselbe Doppel-
seitigkeit: sphur ist auch coruscare, ja fulgere (vom Sonnengott
Vivasvat), und sphar sphal kommt intransitiv vor gleich @ai-
veoBal. Im Deutschen hat sich die Anwendung auf Licht lange
erhalten in dem, wie E. von der Hellen ? bemerkt hat, auf die
gleiche Wurzel zuriickgehenden ahd. spildn mhd. spiln nhd. spie-
len. Im ahd. wird spilon zur Uebersetzung von exuliare ver-
wandt, und ist bereits in die freiere Bedeutung lascivire ludere
iibergegangen, wie mhd. das Nomen spil durchweg, ein Bedeu-
tungswechsel, ‘der zweifellos durch die urspriingliche Anwendung
auf Tanz vermittelt ist. Aber noch im mhd. hat sich die Be-
deutung zuckend leuchten, blinken’ in zahlreichen Anwendungen
erhalten, z. B. bei Walther v. d. Vogelweide Str. 213, 2 (Wackern.)
same sie (die Blumen) lachen gegen der spilnden sunnen
265, 3 du lérest liebe uz spilnden ougen lachen Rosen-
garten v. 180 Gr. do sehent ir mit spilenden ougen ma-

1 Photios lex. p. 20, 15 Eustath. zur Ilias p. 947, 13.
2 Goethes Antheil an Lavaters physiogn. Fragmenten (Bonner
Dissert. 1888) S. 34 These V.
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nec schoenes megetin; auch die urspriinglichste Bedeutung
begegnet noch in jener Zeit, Der Minne Spiegel N. 639 (Erlésung
hg. v. Bartsch p. 263) von frouden spilt dag herze min.

Die Lateiner gebrauchen fiir das schimmern und flimmern
des Lichtes coruscus, coruscare usw., besonders gern vom
Wetterleuchten, dem fulgur. Dass es denselben Ursprung hat,
wiirden wir kaum geahnt haben, wenn nicht die App. Probi GL.
IV p. 198, 82 lehrte coruscus, non scoriscus. So findet
sich bei H. Stephanus p. 287 (Corpus gloss. lat. IIT p. 347, 16)
die Glosse scoruscatio: d&orpomf, und in der Cambridger
Uebersetzung des Lucasev. 17,24 “sicut scoruscus, qui scoruscat
desub caelu’ (Loewe Prodromus p.356); in den Actus Petri cum
Simone (p. 68, 31 Lips.) ‘refulsit triclinium, in quo erant, tam-
quam cum scoruscat, sed talis (fulgor) qualis solet in nubibus
esse’. Die Volkssprache hatte also den alten Lautbestand scor-
bewahrt.

Der Gedankengang, der hier zu Tage tritt, wird anschaulich
durch eine sprichwortliche Redensart, welche die. Grammatiker
uns aufbewahrt haben (s. die Gottinger Paroemiogr. 1, 114):

Mokog mept @péap (lies @pfip) xopever. -
Seine Form, obwohl es ein sehr frei behandelter alterthiim-
licher Paroemiacus ist, verweist den Vers etwa in die Zeit der
alten attischen Komddie, viel frither ist er schwerlich entstanden.
Natiirlich nicht der Wolf, sondern das Licht tanzt um den Brun-
nen: der Lichtstrahl blitzt bald hier, bald da von der Oberfliche
des Wassers auf, er scheint zu spielen.

Hier hat die Sprache unwillkiirlich Dichtung geschaffen, die
sich frithe zu Sage und Cultusbrauch verdichtet hat. Es war
allgemeiner Glaube in Deutschland, England und Frankreich, und
noch heute ist er nicht ganz ausgestorben?l, dass am Weihnachts-
morgen, also zur Wintersonnenwende, oder am Ostermorgen, dem
Auferstehungstage des Heilands, die Sonne drei Freudenspriinge
mache oder dass sie tanze: man steigt vor Sonnenaufgang auf
die Berge, um das Schauspiel zu betrachten. Nach franzosischem
Glauben Vastre doit danser. Anderwirts, so z. B. bei den Letten,
ist es dagegen der sommerliche Sonnwendtag, der Johannis-

1

1 A. Kuhn, Sagen usw. aus Westfalen 2, 142 n.412. Geschichts-
blitter fiir Stadt und Land Magdeburg 1880 S.263 n.33. Tiir die
Letten bezeugt dasselbe Einhorn in den Scriptores rerum Livon. 2, 651.



464 Usenet

tag, wo man am Morgen die Sonne kann hiipfen und tanzen sehen .
Fiir die Griechen kann es geniigen daran zu erinnern, dass nach -
der Odyssee (u 4) auf der Insel Aiain, dem Wohnsitz der Sonnen-
tochter Kirke, xopoi €ioi xai dvrohai rehioto.

Unweigerlich musste sich diese Vorstellung in die Forde-
rung umsetzen, das aufgehende Gestirn, wenn nicht alltiglich,
doch an dem Tage, wo es einen neuen Lauf anzutreten, also neu
geboren schien, mit feierlichem Tanze zu empfangen. Das ist
der Ursprung und Sinn des uralten Schwerttanzes, den wir bei
Griechen, Italikern und Germanen, auch bei Slaven finden, der
griechischen pyrricke. Die Spuren des germanischen Brauchs,
welche K. Miillenhoff2 sorgfiltig gesammelt und bearbeitet hat,
weisen darauf hin, dass der Tanz eine Cultushandlung war, welche
urspriinglich an die Zeit der Wintersonnenwende gebunden war.
Wenn zu Sparta die Gymnopaedien, das bekannteste Fest, an dem
die Pyrriche ihre feste Stitte hatte, in den Hochsommer, unmit-
telbar nach Sommersonnenwende fielen, so darf man daran er-
innern, dass dies Fest erst im J. 666 eingefiihrt wurde, um der
Kunstart des Kreters Thaletas Raum zur Entfaltung zu schaffen.
Doch werden wir selbst hier vorsichtig urtheilen: fiir die Bithy-
nier war Aves ein Tinzer, er hatte die Kunst vom Priapos er-
lernt, der Monat Areios begann aber im dortigen Kalender mit
Sommersonnenwende; auch der Glaube der Letten gilt dieser Zeit.

Mit iiberzeugenderer Deutlichkeit, als die einleuchtendste
Erorterung sie erzwingen konnte, reden Denkmiler der Kunst.
Auf einem Vasenbild der Pariser Sammlung3 sehen wir folgende
Darstellung: aus dem fischiihnlich gestalteten Kahn erhebt sich
der Sonnenwagen, vom Viergespann gezogen, den Helios und die
Schwester Selene tragend: das Viergespann geleitet Pan aus der

1 5. E. Wolter in Jagi¢ Archiv 7, 631ff. und Mannhardt in der
Zeitschr. f. Ethnologie 1875 8.99f. (vgl. den lett. Vers ebd. 78 n. 22
‘Sonne die tanat auf silbernem Berge, hat an den Fiissen silberne
Schuhe’). )

2 Tn den Festgaben fiir G. Homeyer (Berl. 1871) S.109ff. Die
urspriingliche Jahreszeit ergibt sich aus der Uebereinstimmung des
englischen und schottlindischen Brauchs (8. 140f) mit dem deut-
schen am Harz (S. 143). Polnische Bauern (also sicherlich nicht in
Nachahmung deutscher Sitte) filhren noch um 1500 zu Krakau Schwert-
ténze auf, s. Briickner in Jagi¢ Archiv f. slav. Philologie 15, 319.

8 Annali dell’ inst. 1852 B.24, 97f. (tav. d’agg. F, 8) Welcker,
Alte Denkm. 3, 67ff. Taf. X, 1.
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Barke, bis auf die Horner menschlich gebildet, in der rechten
Hand hilt er zwei gekreuzte Doppelfackeln; vor dem aufgehen-
den Lichte aber tanzt ein Korybante oder Kurete einher, mit
kurzem Chiton bekleidet, in der linken hilt er den runden Schild,
mit der erhobenen Rechten schwingt er das Schwert, der Kopf
ist unbedeckt. Es ist klar, dass die eine Gestalt in abgekiirzter
Darstellung den Schwerttanz der Kureten veranschaulichen soll.

Der Waffentanz der Kureten um das Zeuskniblein sollte,
wie der Mythus iiberliefert, das Wimmern des Kindes iiberténen
und es vor dem Rachen des Kronos bewahren. Die Zihigkeit,
mit welcher der Waffentanz der Pyrriche als Nachahmung des
mythischen sich im Cultus von Kreta hielt, ist ein Wink, dass
der Brauch besser und tiefer begriindet war als das hybride
Aetiologem uns ahnen lisst, Der Freudentanz, womit man dem
neugeborenen Lichtgotte begegnete, ist so sehr das Wesen des
Brauchs, dass der apotropdische Zweck, der durch &hnliche Ge-
brduche bei Lichtverfinsterung wohl begriindet ist, als nebensich-
lich zuriicktreten muss. .

Kounte es noch einen Zweifel geben, so wiirde er durch
die Beobachtung gehoben, dass die Kuretén und ihr Schwerttanz
keineswegs allein der Sage von Zeus' Geburt eigen sind. Auch
der junge Sohn der Leto hat seinen Kuretentanz. In Ephesos
zeigte man den Hain Ortygia, in welchem Leto von dem Zwil-
lingspaar entbunden wurde: da.hatte Ortygia als Amme die Kin-
der in ihre Arme genommen, dort Leto am heiligen Oelbaum
ausgeruht; ‘und iiber den Hain ragt der Berg Solmissos, da
hatten, so geht die Sage, die Kureten gestanden und durch ihr
Waffengeklirr die Hera erschreckt und von eifersiichtiger Nach-
stellung abgehalten, die treuen Beistinde der Leto in ihren No-
then’l, Auch im Cultus zeigt sich diese Ueberlieferung wirksam.
Priester, welchen die Fiirsorge des Artemis-Hejligthums unter-
stellt war, hiessen dort KoUpnreg. Strabon erwahnt ihr Colle-
gium, das am Geburtsfest der Gottin geheime Opfer vollziehe

1 Strabon XIV p.639f. Auf Miinzen von Ephesos werden darum
Apollon und Artemis als Kinder, theils in den Armen der Leto, theils

am Boden sitzend, dargestellt, s. Imhoof-Blumer, Monnaies grecques
p.2856f. n. 40—42,

Rhein, Mus, f, Philol, N. F, XLIX, 30
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und Gastgelage herrichtel, ~ Inschriften haben die Angabe be-
stitigt?; das Priestercolleg dauerte bis in' die Kaiserzeit fort.

_ Den gleichen Dienst leisten nach orphischer Dichtung die
Kureten dem jungen Dionysos-Zagreus®; mit ihrem Waffentanz
suclien sie die feindseligen Titanen von ihm ferne zu halten
Bei Nonnos sind es die Korybanten, die

mrardokéuw Aidvuoov Emtpdicavro Xopein

kol Elpeo ktuméeokov, GuoiBainar dt pimolg

~ Gomidag ékpoUoavto kuBIOTNTAPL CdRPW

(9,.163f. vgl. 13, 135f.). Auf die orphische Mystik war diese
Vorstellung nicht beschrinkt. In den Reliefbildein, mit welchen
das Proskenion des attischen Dionysostheaters geschmiickt war?,
sehen wir Zeus in der Mitte thronen: Hermes vor ihm stehend,
‘hat den neugeborenen Dionysos schon auf dem linken Arm, um
ihn den nysdischen Ammen zu bringen: rechts und links von
dieser Gruppe. tanzt ein nackter Kurete, den Schild in der linken;
der schwerttragende Arm ist in beiden Fillen abgebrochen. - Noch
auf anderen Reliefbildwerken spiterer Zeit® wiederholt sich der
Waffentanz um das Dionysosknéblein.

1 Strabon p. 640 waviiyupig &’ &vtadBa cuvreheltor kar’ Erog, €0e
d¢ Tvt of véor gihokahodor pdhoto wepl Tag &vtadbo edwylag Aapmpu-
vépevor® tote d¢ kal Tv (lies 16 TAV) Koupn'rwv épxeiov ouvdyet auu-
woora xod Tvag puoTikde Buolac EmiTelel.

2 Ancient Greek inscriptions in ‘the British Museum III n.449 mepi
Ov ol vewmoton kai of koVpnTes kataoTaBévres  diehéxBnoav TH Boulij
kt\. Ebendort n.596 b 8 wird Q. Lollius Dioscorus charakterisiert wpw-
TokoUpnTog Kal ypoappatéws TAg Boulig, vgl. dazu Hicks p. 94.

8 Clemens Alex. protr. p.5, 39 Sylb.

4 Verbffentlicht in den Monumenti dell” inst. IX Taf. XVI vgl
Matz in den Annali 1870 B. 42, 100. Sollte mcht der auf den Zehen
stehende, die rechte Hand vor die Augen haltende, wie gegen die Sonne
ausschauende Pan auf Miinzen von Thessalonike, Ainos usw. (Imhoof- -
Blumer, Monnaies grecques p.94) in diesem Zusammenhange seine Er-
klirung finden als Wichter, Begriisser und Empfanger des neuen Tages-
lichtes? vgl. S. 464f.

5 Von Matz a. O. ist hingewiesen auf ein romisches (?) Relief in
Gerhards Ant. Bildwerken Taf. CIV 1: zwei mit kurzem Chiton beklei-
dete, mit Helm und Schild versehene Korybanten tanzen um das am
Boden sitzende Dionysoskndblein, mit den Schwertern an die Schilde
schlagend; und ein ehemals in Mailand befindliches Elfenbeingefiss,
von Gerhard Archaeol. Zeit. 1846 Taf, 38 verdffentlicht: hier umtanzen
zwei romisch gewappnete Korybanten mit erhobenem Schild den Gotter-
knaben, die mit Stidben (nicht Schwertern) an die Schilde schlagen.
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Man spricht von Uebertragung der Zeussage. Gegeniiber
der ephesischen Ueberlieferung von den Kindern der Leto ist
diese Ansicht nicht stichhaltig. Die Kureten erscheinen in allen
diesen Sagen zwar als Dimonen, aber ihr Name und Begriff ist nicht,
wie das sonst wohl geschieht, aus dem Mythus in den Cultus,
sondern umgekehrt aus dem Cultus in den Mythus iibertragen.
Hier liegt ihr wesentlichster Unterschied von den Korybanten im
Cultus der Gottermutter. Jeder Knabe kann aus seinem Homer
wissen, was koupnTteg sind. Und nichts anderes konnen die KoU-
pnteg des Gotterdienstes gewesen seinl: die jungen Burschen,
deren Schaar auserlesen war, den neugeborenen Lichtgott durch
ihren Waffentanz in Vertretung der ganzen Gemeinde zu feiern.
Es ist das eine der #ltesten Gestaltungen der sacralen Ordnung,
die ich unléngst von deutschem Gebiete aus zu beleuchten ver-
sucht habe2 Auf der Insel, welche vor anderen Orten sich riih-
men konnte, Geburtsstiitte des Zeus zu sein und den Waffentanz
der Pyrriche am eigenthiimlichsten entwickelt hatte, sind auch
die koUpnTeg oder kodpor des Cultus zu den Kolpnteg der Zeus-
sage geworden und von dort den iibrigen Griechen zugefiihrt
worden. Aber schon im hesiodeischen Katalog3 waren sie ‘Got-
ter, spielliebende Tinzer’. Das Alter des sacralen Brauchs zeigt
sich noch deutlicher darin, dass das stolze Gefiithl, Triger dieses
Cultus zu sein, melirere griechische Volksstimme bewogen hat,
sich Kureten zu nennen: wir kennen Kureten auf Euboia und in
Aitolien.

Hier erdffnet sich ein weiterer Ausblick. Auch Dionysos
ist ein Lichtgott; in der heiligen Zeit, wo man ihn geboren glaubt,
muss auch er mit jubelndem Tanz empfangen werden. Wir haben
gesehen (S. 466), dass ihm der Waffentanz der Kureten oder Ko-
rybanten zugedacht worden ist. Zunachst sollte man freilich in
dieser Thitigkeit seinen eignen Schwarm der Satyrn oder der

1 Schon Dionysios Hal. A. R. II 70, 4 hat das Richtige ausge-

sprochen: xal eiolv of ZdAhor koatd YoOv TRV &uv Yvlunv “ENvikd
meBepunveuBévreg dvouoatt Koupiteg, 9@’ fudv pév éml thg Hhkiag
oftwe Wvopacpévor woapd Toug kovpoug, Umd d¢ ‘Pwpaiwv &ml Tig
GUVTOVOU KIVI|OEWC,. ‘ '
- % Verhandlungen der XLIL Philologenversammlung in Wien 1893
p. 36 ff.
' 8 Hesiod. fr.28 Marksch. 42 K. Koupfités Te 6eol gihomaiynoveg
dpxnoTipes. '
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Tpdyor erwarten. Auf einem von Gerhard verdffentlichten Denk-
mal® sehen wir beides vereinigt: in der Mitte einen tanzenden
Satyr: er steht auf den Zehen des rechten Fusses, wihrend das
linke Bein hoch nach vorne gehoben ist; in der Linken hilt er
den Thyrsosstab, mit der Rechten schwingt er einen mit Wein-
laub bekriinzten Reif; auf ihn zu treten in gemessenem Tanz-
schritt zwei nackte Jiinglinge, auf dem Kopf den Helm, in der
beiderseits zur Mittelfigur gerichteten Linken den Schild vorhal-
tend, in der nach aussen gewandten Rechten ein Schwert mit der
Spitze nach oben haltend. Diese Darstellung ldsst wohl keinen
Zweifel daran, dass die Einmischung der Kureten nicht bloss
eine orphische Anleihe aus der Zeussage ist, wenn auch im ioni-
schen Cultus des Dionysos, iiber den wir am genadesten unter-
richtet sind, von Waffentinzen keine Spur sich nachweisen lassen
gollte. Da sind es in der That die Satyrn, die in der Sage, und
die ihnen durch das Bocksfell' angeglichenen Jiinglinge, die im
Cultus dem wiederkehrenden Gotte entgegentanzen. Die Satyrn
hiessen geradezu Zkiptor * Ténzer’ (S.462), wie man auch von OKip-
ThMata ootupikd oder Bakyikd redet2. Die Angabe des Cornu-
tus iiber die Bezeichnung XkipTot scheint jetzt allein zu stehen,
aber ihre Zuverlissigkeit ermessen wir daran, dass auch dieses
Wort zur Volks- und Ortsbezeichnung verwendet worden ist3:
ein Stamm der Paioner nennt sich Xxiptiol, bei Ptolemaios Zkip-
TOVEG, ZKIpTWviov heisst eine Stadt Arkadiens.

Die Sage von den Xmaproi Thebens hat schon bei den atti-
schen Tragikern und bei Pherekydes die bekannte Gestalt ange-
nommen, nach welcher sie die aus der Saat der Drachenzihne
hervorgesprossenen Recken sind. Aber das ist nur eine unter
mehreren sehr verschiedenen Auffassungen. Man wollte wissen,
es sei die Bezeichnung eines boeotischen Volksstammes gewesen *;

1 E. Gerhard, Antike Bildwerke Taf. CVI 4.

2 Lukian Dionysos 5 oxiptiuact ocartupikoi¢ Plutarch Erot. 15
p. 1592 1d Boxyikd kol xopuBavtikd oxipthipara. Vgl. Moschos 6, 1
okipTNTA ZoTipw.

3 Steph. Byz. p.577, 6 Zkopdiokor kal Zkiptior &vn TTawoviog
nach Phlegon, Ptolem. geogr. II16, 8. Zxiprdiviov Pausan. VIII 27, 4
Steph. 576, 1. :

4 ¥vog T nach Hippias dem Eleer und Atrometos schol. Apollon.
p. 477, 25 K., Bowriog nach Dionysios im Schol. Eur. Phoen. 670
p- 319,4 Schw.; H0 Sohne des Kadmos nach &viot im Schol. Eur. Phoen.
670, der gelehrtesten Fundgrube iiber diesen Punkt.
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andere hielten sie fiir die in friiheren Ehen von Kadmos gezeug-
ten Sohne, 50 an der Zahl.. Die gewdhnliche Sage, so wie einige
der im Scholion zu Eur. Phoen. 670 angefiihrten Abweichungen,
ist unter dem Einfluss der Volksetymologie entstanden, welcher
das Verstindniss des Wortes durch omeipelv “sien’ vermittelt
wurde. Urspriinglich waren sie ‘Tdnzer’ Imdptol. Der spiteren
Sage ist der Waffentanz zum ernsten Kampf geworden. In der
Ueberlieferung, dass nur ihrer fiinf diesen Kampf iiberlebten, hat
wohl der Umstand einen Ausdruck gefunden, dass die Ehre, die
Tinzer zur feierlichen Pyrriche zu stellen, nur jenen fiinf Adels-
geschlechtern Thebens zukam, die sich von den Imdptor ab-
leiteten. .

Diese Sparten werden nicht selten geradezu Tmopidton ge-
nanntl, Aber diese Namensform hat eine weitergehende mytho-
logische Bedeutung. Wir horen von einem Berge Kretas, der
den Namen XxOMiov fithrte; dort wurde Zelg {ZK\'JMIO; ver-
ehrt und man sagte, es hitten daselbst °die Kureten zusammen
mit den Spartiaten’ (den. iddischen Daktylen ?) das Zeuskniiblein
niedergesetzt?. Es kann wohl kein Zweifel sein, dass der Name
der Spartiaten und ihrer Stadt Xmdptn nicht anders zu beurthei-
len ist als die Benennung der Koupfiteg, Zkiptior, Zmdptor und
der Stadt Zxiptiviov. Alle diese Glieder des Griechenvolks
sind noch zu der Zeit, als ihre Benennungen durchdrangen, Tan-
zer vor dem Herrn des Lichts gewesen.

So weit lisst sich, wenn wir uns an das sicher fassbare
halten wollen, bei den Griechen der Brauch des Waffentanzes
zum Empfang des Lichtgottes verfolgen. Den Italikern ist Mars
der Jahresgott3, Sein Jahr beginnt mit dem ihm heiligen Monat

1 Nachweisungen bei Lobeck, Aglaoph. p. 11461
‘ 2 Steph. Byz. p. 579, 9 ZxOA\wov (so Salmasius: ZxuAitiov Hes.)
8pog Kpritng . . . SxOAog Yap 6 Zedg adtod mindTor, Evba @aoclv dmodeé-
06ar tovg Kovpnrag perd Tdv Imapriatdv 1év Ala. Es liegt nahe,
diesen Zeus TxkUMio¢ sammt dem Bergnamen und ebenso den Pan
Skoheltac in Arkadien (Pausan. VIII 80, 6f., Pan ist xopeuthg Tehew-
totog Oedv nach Pindar fr, 99 Bergk, dpxnotic im Skolion 5 p.644
Bergk, oxipmtf¢ in orphischen Hymnen vgl. Sophokles Aias 694 £.)
nebst den Bergen Zkoheitag bei Megalopolis und ZxéA\ig oder Zx6Ahiov
am Alpheios (bei Strabon), ferner die Stadt XxéMg in Achaia (Steph.
B.) ua. auf dieselbe Wurzel und Sache zuriickzufithren.

3 Vgl. Rhein. Mus. 30, 209ff,, bes. 213f. Ueber die Verbreitung
des Cultus ausserhalb Roms s. Marquardt, Rom. Staatsverwaltung 3, 410.
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im Frithling. Auch er selbst ist daher ein Tinzer oder ‘ Springer’
(Salisubsulus)! und wird mit Waffentanz empfangen von einer
erlesenen Schaar junger Madnner von patricischer Herkunft, denen
Vater und Mutter noch leben, den Salii “Springern’. Durch
fast den ganzen Monat M#rz erstrecken sich ihre Aufziige und
Ténze. Schon Dionysios von Halikarnass (S. 467, Anm. 1) hat
diese Salier treffend mit den Kureten identificiert.

Der Cultusbrauch, dessen Spuren wir verfolgten, hat uns
weiter abgefiihrt, aber zu um so grisserer Deutlichkeit hat er
das Alter und die Lebhaftigkeit der Vorstellung von dem tanzen-
den Lichte und Lichtgott hervortreten lassen, die in dem Cultus-
brauch nur ihr irdisches Gegenbild geschaffen hat. Wir verste-
hen nun den TTaomdpiog nicht nur niichtern als den Gott, der
alles flimmernd beleuchtet, sondern auch bildlich als den, der
alles mit seinem Lichte durchtanzt. TUnd gleichzeitig wird uns
Asklepios durchsichtig. Er hat in Griechenland seit dem V.
Jahrhundert eine rasch ausgedehnte Verehrung als Heilgott ge-
funden. Dariiber ist vergessen worden, dass auch er wie sein
Vater Apollon Lichtgott war. Die epidaurische Sage?® bewahrt
die Erinnerung daran, indem sie seine Mutter Aigla, die Toch-
ter des Phlegyas nennt, die spiter auch unter den Tochtern des
Gottes erscheint; Asklepios selbst fiihrte irgendwo3 den Namen
AiyAdnp.. Den Vocal der Stammsilbe oxoM hat die griechische
Sprache durch Synkope ausgestossen, das lat. Aesculapius, das
iibrigens auch in dem unorganisch vor der Doppelconsonanz ok
eingedrungenen Stimmton griechische Vorgiinger hat%, bewahrt
ihn, und wenigstens in abgeleiteten Eigennamen thessalischer In-
schriften® tritt noch einigemale das alte Goxalamio- hervor. Selbst

1 Catullus 17, 6 in quo vel Salisubsuli sacra suscipiantur vgl.
Corssen, Origg. poesis Romanae p. 26.

2 Fouilles &’ Kpidaure n. 7, 44 p. 35 (v. Wilamowitz, Isyllos S. 13
Z. 10) & bt ®heyba Yéveto, Alyho &’ dvoudobn, Td'. Embvupov, TO
kdAog d¢ Kopwvig Emekhifn. xatiddv d¢ 6 xpuagdTotog Poifog u Mdrou
doporg wapBeviov Wpav Elvce kth. Vgl. v. Wilamowitz a. 0. S. 90,

8 Hesych. AiyAdnp: 6 'AckAnmég. Eine Spur davon hat sich in
Bekkers Anecd. Gr. 354, 20 erhalten AiyAn: .... kol 6 ’AckAnmdc,
vielleicht zu ergénzen durch dmwd TAg untpdc AiyAdnp. v. Wilamowitz
hat beide Zeugnisse herangezogen, Isyllos S.92.

¢ Auf alten Inschr. von Epidauros T Alokhamin Fouilles d’
Epid. n. 8 p. 87, © Alokhamei n. 10; Bronzestatuette von Bologna IGA.
549 (CIG. 6737) Aioyhapiit.

5 Q. Hoffmann, Die griech., Dialekte 2, 277.
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auf die Mondgottin ist die Vorstellung des flimmernden Lichtes
angewandt worden; die Erinnerung an einen Cultus der Hekate
unter dem Namen '’Acomalig ist in der thessalischen Sage?! er-
halten, welche die gttliche Verehrung der Acmalic dpeiim
‘Exaépyn, einer Artemis dmoyxopévn erkliren sollte: der Sage
und dem Cultus liegt die alte Vorstellung zu Grunde, welche das
Erblassen und scheinbare Absterben des Mondlichtes daraus er-
klart, dass die Géttin ‘gewiirgt werde, sei es durch Hermes (Kav.
daiAng), sei es, indem sie selbst sich erhingt ("Aptemig oder
‘Exdn AmOTXOMEVN). '

Bonn. . H. Usener.

1 Antoninus Lib. 13 nach Nikanders Heterociumena. Usber ‘€p-
png Kavdaving und *Apremig “Amayxopévn s, Rhein. Mus. 23, 336 Anm.
55.56. Kinen weiteren Ableger der Sage liefert die wohl der Local-
sage von Trozen angehorige Geschichte der Ebdmg (vgl. zum Namen
Pindar Ol 10, T4 edurmbdog aehdwaq épa'rév @dog) bei Palthemos n. 31.





